 ओर्म 


.श्रीमददयानन्दं जन्म शताब्दी संस्करण 


आत्मदशेन 





नारायण स्वामी 


बिना झाज्ञा कोई न दापे। 
,.. ओोइम्‌ पर 
9 आत्मदंशन ७» 
क्प्क्ह्ण्कच्छूड्काल 
जिसमें 
आत्म-सम्बन्धी पाश्चात्य पौरस्त्य नवीन, प्राचीन, 
आस्तिक, नास्तिक सभी विचारों और सिद्धान्तों का 
समालोचन तथा विवेचन किया गया है । अब 
की बार कई स्थानों पर घटा बढ़ा कर 


जीवात्मा के नित्यत्व पर एक भाग 
और बढ़ा दिया है । 


&++६६० ८६२५... छछी 
& अं 
लेखक--. ऑऔआ- 


पूज्यपाद ओरी नारायण स्वासी जी सहाराज | 
<ध्रस्चआा 3 


यूं ह छ्द्रूच मुल्य १)) 
इतीय संस्करण ॥ १९३० ई । सजिल्द १०) 











रद 

गजराजसिंद अध्यक्ष, 

. “चदिक पुस्तकालय 
हि जौर्नपुर । 


(चि 22400 22 ८3 न 
| कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्माक्षमैन्त्‌ (७०) 
-कोई घीर अन्तरात्मा को देखता छै । 


ण्च्््च्न्य्ध्ण्प््य्ल्््य््ग्स््््य्य्न््ग््व्य््प्य्य्य्य्च 














मुद्रक--- 
सहादुररामऊो, 
द्वितैषी-प्रिंटिंग-बक्से, बच | 
वनार्स सिटी । 
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पज्यपाद श्री नारायण स्वामी जी महाराज 


परिचय # । 
-0७:०६:०७- 


ग्रन्थ-परिचय 


१९वीं ओर २० वीं शताब्दी के सन्धिकाल ( १९०० ) 

में जिस समय जमनी के प्र सिद्ध जीव विद्याशात्री अर्नेस्ट हेकल ने 
अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “संसार की पहेली” (7९ [२00॥० ०६ छा 
प्राए९756 ) प्रकाशित की, युरोप में इंसाइमत का विशाल भवन 
जोकि गत शत्ताच्दि के वैज्ञानिक आन्दोलन से हिल रहा था, एक 
प्रकार से लड़खड़ा कर गिर पड़ा। १५वीं सदी के प्रकृतिवाद, 
जड़वाद अथवा नास्तिकवाद का, जो “विकासवाद” के अनेक 
हुप में प्रकट हुआ; इस पुस्तक में दार्शनिक विवेचन किया गया 
था, .विज्ञान के शब्दों में इस पुस्तक में अन्तिम घोषणा की गई 
“कि प्रकृति 'और प्राकृतिक. नियम अपने सें पयोप्त, परिपूर्ण 





- 9 पाठकों के लिए यह उत्तम द्वोगा कि. थे पुरुतक को 
पढ़ने से पहछे इस 'परिचय! को पढ़ के, इस से न केचल 
उन्हे पन्थकर्ता के चिषय में कुछ परिचय प्राप्त होगा प्रत्युत 


अन्य के गम्भोर विषय के प्रवेश में मी वहुत कुछ सहायता 
मिलेगी । 


छ शा स्मदर्शन 


जे ऑन्‍ीीजओ जज 








और जन्तिम ( 50॥नएरगीलंध्ण 6६ 50॥-९०॥राश्ागण्ते ) हे । 
उनके लिए किसी अप्राकृतिक आत्मशक्ति की कत्पना करना अनावश्यक 
ही नहीं पृत्युत अयुक्त भी है। इस पुस्तक के छपते ही ५ लाख 
* भ्रतियां पढ़ी गई, युरोप की लगभग सभी भाषाओं में इसका 

अनुवाद हो गया | परन्ठु यह एक बिचित्र देवी 
घटना है कि २०वीं शताब्दी के प्रारम्भ होते द्वी घुरोप में 
भअध्यात्मवाद का प्रारम्भ हुआ युरोप को प्रवृत्ति अध्यात्म- 
वाद की ओर हो गई । यह दूसरा प्रश्न है कि उन्हें कितना बोध 
है और वे किस रास्ते पर चल रहे हैं। पाठकों के सामने जो 
ग्रन्थ भस्तुत किया जा रहा है उसमें इसी प्रकृतिवाद और आतत्म- 
वाद की तुलनात्मक विवेचना है. इसलिए यह आवश्यक है. कि 
पुस्तक के प्रारम्भ में संक्षेप से विषय की ओर संकेत कर 
दिया जाय | ४ 

साधारणतया मोटे शब्दों में प्रकृतिवांद का निरूपण इस 
प्रकार किया जा सकता है. कि “इस सारे विश्व की चेतन अचेतन 
सारी रचना पूछृति और उसमें काम करने वाले परकृतिक 
नियमों ( परिं४णाओं 7,8७5 ) का परिणाम है, उसके लिए 
किसो आत्मा था परमात्मा की आवश्यकता नहीं है”, इसे वैज्ञा- 

» निक रीति!पर सममने के लिए कुछ व्याख्या अपेक्षित है | 

इस विश्व के विफाश में क्रमशः ३ पद्‌ ( दर्जे ) हैं जिन्हें 
इस पुकार कहा जा सकता है:--- 

१--प्रुकृतिकविकाश ( (०50970 एएएफ्छ7 ) 

२--जीवन विकाश ( 30702809! एए०0प४०७ ) 

३--ज्ञानविकाश ( [7/2॥९८४४| ० पर्म०० ) 








शआत्मद्शन पृ 





| देखना यह है कि इन तीनों विकासों में किस प्रकार पकृति 
' स्वयं पूर्ण और कार्यक्षम बनती है और उसके लिए किसी आत्म- 
, शक्ति की अपेक्षा नहीं होती । 


प्राकृतिकविकाश | 


इस विकाश के अन्तर्गत हम प्रकृति की पारम्भिक अवस्था 
. ( जो जगत्‌ की मूलकारण थी ) से लेकर सुष्छ्युपत्ति अथौत्‌ 
सारे लोकलोकान्तरों की रचना पर और उन लोकों की प्रारम्भिक 
अवस्था पर जिसे भूरे सम्बन्धी युग ( 08००१0०० रि९- 
00 ) कहा जाता है. विचार करते हैं। आत्मवादी कहते हैं 
कि पूकृति से परसात्मा ने सृष्टि को वनाया । पूक्ृतिवादी 
वैज्ञानिक का विचार है कि पूछत द्वव्य ( !(५/७7 ) में लगातार 
परिवर्तन होते २ यह जगत्‌ अपने आप बना है. इस जगत्‌ के 
वने सें प्राकृत द्रव्य और उसमें होने वाली गति के अतिरिक्त 
किसी आत्मशक्ति का हाथ दिखाई नहीं देता.। फ्रांस के तत्वज्ञ 
लाल्पास' ने यह कल्पना की थी कि जगत्‌ के मूलद्रव्य, जिसका 
नाम नेबुला:( ४८७०४ ) रहा गया है उसमें लगातार गति हो 
रही थी। लगातार गति होते २ ही उस प्राकृत द्ृव्य से क्रमशः 
तारा, भरह, उपग्रह अथोत्‌ सूर्य, पृथ्वी और चन्द्र वन गए। जब 
लास्पास ने अपनी पुस्तक सम्राट मैपोलियन को भेंट की, तब 
सम्राद ने उससे कहा कि 'तुमने अपनी पुस्तक में इंश्वर का वर्णन 
कहीं नहीं किया । -लाप्लास ने उत्तर दिया कि महाराज मुर्स 
सृष्टि रचना की सारी पूक्रिया में कहीं इश्वर को जरूरत नहीं 
पड़ी! । इस पुकार प्राकृतिक विकाश में ईश्वर की अपेक्षा 


द्च आत्मदर्शन 
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नहीं! यह धोपणा लाप्लास ने कर दी इस पर कुछ विचार दम 
आगे चल कर करेंगे। इस पकार पूक्ृतिवाद के अनुसार रृप्टि 
र्चना-जिससे ईश्वर की भावना होती है, के लिए ईश्वर की--- 
आवश्यकता न रही ) 


जीवन-विकाश । 


लोकों अथीत्‌ सूर्य, महू, उपग्रह आदि के बनने ओर प्राणियों 

रहने योग्य हो जाने के पश्चात्‌ दूसरी समस्या ( १) उनमें 
जीवन के विकाश की है इस प्रथ्वी पर जीवन कहाँ से आया १ 
उसका पारम्भ कैसे हुआ ? (९ ) और फिर उसकी पूरम्भिक 
अवस्था से मनुष्य तक किस पकार विकाश हुआ थह पूएन है १ 
अनेक वेज्ञानिकों ने इस पर विचार किया, अनेक रूपों म॑ इसके 

उत्तर दिये, परन्तु जीवन-बिकाश के सम्बन्ध में 'चालेस डाबिन 
का नाम शिरोभूत है। उसमे अपने पूसिद्ध 'पूक्तत्तिक चुनाव के 
नियम $ [ [.४४ 0६ रण] 9९९९७४०7 ] के आधार पर 
2 5 0 2 2 पनननसम 


# 'प्राकृतिक झुवाव का नियम' डार्विन के शब्दों में 

'5फ7प2छ8 607 फितं5:830€. 

25प 5फ07एंएश्चल ० ४९ म्पटछा. 
है, जिसका अर्थ यद्दध हैं कि जीच जगत्‌ में अपनी इृसुती 
जारी रखने के लिये घोर संग्राम 'जद्देजदद' हो रहा है, इसमें 
जो प्राणी योग्य हैं थे ही बचचते हैं और कमजोर, भिकग्पे 
कौर अयोग्य नए हो जाते हैं। इस प्रकार भहक्ृतति क्रमशः 
योग्य, अधिक योग्य और उन से अधिक योग्यों . को छुनती 


आत्मदशन ७ 
कल अल 
विकासवाद (छलका 6 5ए०0प्(०४) की स्थापना की, जिसके 
अनुसार उसने वतलाया कि संसार का सारा जीवित जगत्‌ एक 
परम्भिक अवस्था से क्रमशः मनुष्य तक विकशित हुआ है। यहविकाश 
भी जीव जगत सम्बन्धी अटल नियमों ( |आ00ड्वांट्यो ॥4७5 ) 
के अजुसार हो रहा है । इस पूकार भिन्‍न २ प्राणियों को उत्पन्न 
करने के लिये भी किसी आत्मशक्ति की अपेत्ता नहीं । परन्तु 
प्रथम पूश्न यह है कि 'जीवन! आया कहाँ से ? इस पर टेण्डल, 
हक्सले, हेकल आदि ने अनेक कत्पनायें कर डालीं। उसके 
अजुसार पाणि शरीर में जीवन का आधार मौलिक तत्व पूठो- 
प्लाज्म! (।१70009987॥ ) है इसी का हिंदी अनुवाद कई पूकार से 
किया जाता है, इस अंथ के लेखक ने 'कललरस ! शब्द का प्रयोग 
किया . हैं यह प्राटोप्लाज्म या कललरस कतिपय पराक्नत तत्वों? 
( छाशा०॥५ ) के मिश्रण से बना हुआ है, परन्तु वे 
पूक्रतत॒त्व किस प्रकार और किस मात्रा में मिलते हैं जब कि 
उनमें जीवन का पूरुभाव द्ोता है, यह वैज्ञानिक नहीं बतला सके। 


पम्रानसिक विकाश । 


पु ० अल. च ५, ५ 

डानिन ने 'जीवन विकाश' की ही वात कही थी। इवेंट 

स्पेंसर आदि कतिपय तत्वज्ञों नें एक पण और आगे बढ़ाया | 

« एररम्भिक अवस्था से पशञ्नु पक्षि आदि रूपों में होते हुए मनुष्य 
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रहती है अर्थात्‌ केचल : उन्हें ही. जीवित रखती है और इस 
रीति पर जीव जगत्‌ लगातार विक्राश होता आया है, और 


होता जा रहा है । 


८ श्रात्मदशन 
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जीवन का विकाश होता है। इसके पश्चान्‌ मनुष्य में जंगली 
अवस्था से लेकर वर्तमान सम्यतापूर्ण अवस्था तक चुद्धि का 
विकाश कैसे हुआ यह मानसिक विकाश की समस्या दे स्पेंसर ने 
उत्तर दिया जिस पूफार जीवन का ब्रिकाश होता ईद उसी 
पूकार मनुष्य के भीतर क्रमशः बुद्धि का भी विकाश् दोता है, 
और यहाँ भो इस बुद्धि विकाश के लिये किसी आत्मशक्ति की 
अपेक्षा नहीं । 

इस पूक्ार क्रमशः तीनों अ्रकार के विकाशों क्री पूग्गाली से 
संसार का सारा खेल जड़ पूकृतिक नियमों के प्रभाव (4४९८४६५) 
से घन गया । उसके लिये क्रिसो चेतन आत्मा की आवश्यकता 
नहीं । पृक्ृति और उसमें गति (॥0०६९० शाते ८]०४०७५ ) 
यह दो भौतिक तत्व हैं यह दोनों ही नियम हैं, इन दोनों के 
नित्यता के सिद्धान्त कों मिला कर हेकल ने अपने जड़-बाद 
का भौलिक सिद्धान्त:--निकाला जिस का अर्थ यही है कि 


प्राकृतदृव्य-नियम । 


7.0 ०ए 508578ए८5 


पूकृति और उसकी गति दोनों सदा स्थिर रहने वाली नित्य हैं 
इस मौलिक नियम से र्ृष्टि का सारा काम चल जाता है, अर्थात्‌ 
निबुला' [!८७५)४] जगत्‌ का उपादान कारण ( मौलिक तत्व ) 
[प ० े 6 6 
की अवस्था से अत्युच्व सभ्यतापूर्ण मनुष्य के भस्तिष्क के विकाश 
दाफललिस तन न नमन दस तू 38 5 
] (:०ए5शएककां07 ठस फाठछुए बाते हारा 


शआत्मद्शन ६ 





के होने के लिये इस मौलिक नियम के सिवाय किसी चेतन 
आत्मशक्ति की आवश्यकता नहीं । 


ममीत्षात्मक दृष्टि । 


, . प्रूकछृतिवाद के अलुसार तीनों प्रकार के बिकाश पर पूर्ण 
समीक्षा इस संक्षिप्त लेख में नहीं हो सकती, फिर भी पृस्तुत 
पुस्तक की भूमिका के रूप में कुछ शब्द लिखने आवश्यक हैं। 
ऊपर कहा जा चुका है कि २०वीं शताब्दी के पूरम्भ से ही 

' यूरोप में अध्यात्मवाद की लहर उठी | आधुनिक वैज्ञानिकों के 
कऋतिपय अग्रगन्ता ! वैज्ञानिक दूसरी ओर जा रहे हैं। वे तीनों 
गा विकाश में आत्मशक्ति की आवश्यकता अनुभव करने 
ज्ञगे हैं । 


प्राकृतिक विकाश पर समीक्षा । 


पूरम्भिक मूल अवस्था से लगातार गति होने से यह जगत 
लोकान्तर बनते हैं. यह ठीक है, परन्तु आल्फेड रसेल वेलेस, 
आलिवर लाज सद्दश वैज्ञानिक कहते हैं कि (१ ) इस विकोश 
को प्रथम “अेरणा” (779६ ॥790)56) देने के लिये किसी 
चेतनशक्ति की आवश्यकता है । ( २) इसी प्रकार इस विकाश 
विधि को अथवा उसके आधार रूप परकृृतिक नियसों को नियमिंद 
फरने, धारण करने, और जानने वाले चेतन आत्मा की सत्ता 
होनी चाहिये | ( ३ ) जो आत्मा लगातार होने वाले बिकाश 
को, अन्तिमः उद्देश्य - ( गिंएथव एपा0०७8 ) तक पहुँच 





श्० आत्मदशेन 


सके ६४ इस का अर्थ यह्‌ है कि पूक्ृतजगत में यद्यपि पाक्ृतिक नियम 
कास कर रहे हैं परन्तु उनके साथ ही एक ऐसी चेतनशक्ति आव- 
श्यकहै जो प्राकृतिक नियमों को नियंत्रित करनेवाली और धारण ' 
करमनेचाली ( (000६706४ जाते ठ05४॥67 0६ ऐ।ह 'ैं।8ए5 ०६ 
१५४८प/८) है 4 इस 'चितवशक्ति' के बिना पृकृत विकाश अथवा 
सृष्टि क्तृत्व के लिये चेतन आत्मा डेश्वर की आवश्यकता है । 





# छघष्टि चिक्राश में 'ईश्वए रूप' चेतन आत्मा का इन तीनो 
प्रकारों से आवश्यकता रसेल चैलेस ने अपनी प्रसिद्ध और 
अन्तिम पुस्तक जो १६१२ में प्रकाशित हुई थी--7॥6 छ०7 व ह 
० ०! में दिखलाथी है । यह घिचार घेदान्त के इस विचार 
से कि ईश्वर वह है जिससे जगत्‌ की [१] उत्पत्ति [२] स्थिति 
[३] प्रलय हो मिलवा हुलता हैः--इस प्रकार बैलेस ने आत्म- 
शक्ति ईश्वर को स्वीकार किया है। यहाँ भी याद रखना 
आधचशो्यक दै कि पेशानिक जगत्‌ में वेलेस का पद बहुत ऊँचा 
है। उसने प्राकृतिक चुनाव के नियमः की खोज डीक डखी 
खमय:की थी जिस ससय कि पक दूखरे स्थान पर बैठे हुये 
डाविन ने की । परन्तु चह नियम इस समय फेवल डार्चित के 
नाम से ही प्रसिद्ध है चेलेस 'विकाशचाद' के पुख्य प्रवर्तकों 
में से एक है। 

+ बेद में इन प्राकृतिक नियमों को 'ऋंत' ( (005० 
],5ए08) कहते हैं और ईश्चर को 'ऋतस्मर' (पु्नीठव0७ ०6 
6 ००४४० [.2७४9) कद्दा गया है, ऋग्वेद (११४८) में ईश्वर 
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' जीवन-विकाश की समीक्षा । 


प्रारम्भिक पृथम अवस्था से मनुष्य तक जीवन का विकाश 
अभी तक निश्चित सिद्धान्त (25:80॥5॥०6 [0000९ नहीं 
हो सका है किन्तु वह अभी केवल एक वाद (थ्योर) ही है। 
विकाश के सम्बन्ध में अनेक पुन हैं, जिनका अभी तक उत्तरः 
नहीं दिया जा सका है और अभी तो बन्द्र और मनुष्य के बीच 
विकाश शद्ला की कई कड़िएं नहीं मिलतीं, परन्तु जीवन इस 
भूसण्डल पर कहाँ से आया इसका तो कोई संतोपजनक उत्तर 
दिया ही नहीं जा सका | जड़” से “चेतन” बनने की समस्या पर' 
युरोप के वैज्ञानिक बहुत दिन तक लगे रहे परन्तु कोई सफलता 
नहीं हुई । जीवन के अस्तित्व के लिए आत्मा” को स्वीकार करना' 
आवश्यक हो जाता है अन्यथा जीवन की संसार में हस्ती ही 
सिद्ध नहीं होती । प्राकृतिक विकाश में जड़ पुछृति के अतिरिक्त 
इंश्वर की अपेक्षा होती है इस पिपय में इस ग्रंथ में संक्षेप से लिखा 
गया है क्योंकि वह पुस्तक का विपय नहीं परन्तु जीवन की 
उसत्ति जड़ से ।नहीं हो सकती इस विषय को इस गन्थ में 
चित्तार पूर्वक व्यक्तियों के साथ दिखाया गया है और आत्मा 
को न सानने के कारण जीवन के पिषय में हेकल को जो ३ 





, को ऋतस्य गोपा! फदा है जिसका असुवाद श्रीफ़िथ ने 
'5पल्‍0 ० ६४९ ॥,0७५, 302779/' किया है अर्थात्‌ वह नित्य 


प्राकृतिक नियमों का रक्षक है । 


श्र श्प्‌ त्मदर्शन 
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कल्पनायें करनी पड़ीं उनका भी दिग्दशन फराया गया है । साथ 
ही जगते में भिन्न २ पूणियों का अत्तित्त, ईश्वर की रचना का 
बोधक है, यह भी सिद्ध किया गया है. । संच्तेप से यह कहा जा 
सकता है कि बिना आत्मा और परमात्मा को स्वीकार किए फेंचल जड़ 
'पूछति, जीवन की समस्या को, हल करने में सर्वथा असमर्थ है. । 


मानसिक विकाश की ममीक्षा। 


मानसिक विकाश की सिद्धि करने के लिए अभी तक उतना 
आधार भी नहीं है. जितना कि प्रारणिण जगत्‌ के विकाश की कल्पना 
'के लिए। सानसिक विकाश आधाररदित कर्पनामात्र है | प्राचीन 
समय से अब तक क्रमशः ज्ञान का विकाश नहीं हुआ है | 
'पाचीनकाल, कतिपय वातों में, अर्वा्चीचकाल से बढ़ कर था 
इस बिपय में भी इस ग्रन्थ में बहुत कुछ लिखा गया हैं. । परन्तु 
मुख्य समस्या यह है. कि मलुप्यों में यदि ज्ञान का विकाश भी 
माना जावे तो उस ज्ञान का ज्लोत क्‍या है ९ मनुष्य और पशु 
जगत्‌ के बीच 'ज्ञानों अथवा ज्ञान को धारण करने चाली “व्यक्त 
भाषा” एक भेदक रेखा ([.06९ 06 0८/॥४८४४००) है । मनुष्यों 
में वह ज्ञान कहाँ से आया ९ पशु अवस्था से उसका विकाश 
वैज्ञानिक रीति पर सिद्ध नहीं हो सकता। उस ज्ञान का स्रोत 
“इश्वचरीय ज्ञान! ही हो सकता है जो कि वेद के रूप में हैं । इस 
“विपय सें भी इस अन्थ में बहुत प्रकाश डाला गया है । 
'यहाँ हमने जड़वाद और आत्मवाद की वास्तविक स्थिति 
और उनके सिद्धान्तों का संक्षिप्त विवेचन दिया है। इस विपय 
पर इस अंथ में विस्तार से विचार किया गया है। साथ ही इस 
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अन्थ की एक बड़ी विशेषता यह है कि उसमें आत्म-सम्बन्धी 
लगभग सारे व्रिचार और सिद्धान्त, चाहे वह नवीन हों या पूचीन 
चाहे इस देश (पू्) के हों अथवा विदेश (पश्चिम) के, चाहे थे 
बैंदिक-धर्म के हों या अन्य धर्मो' के, एकत्रित किए गए हैं जो 
कि इस विपय की ज्ञान वृद्धि में बहुत सहायक होंगे । यह स्पष्ट 
है कि विषय अति गम्भीर है, विशेषकर इस कारण कि आये 
भाषा में अभी तक ऐसे गहन विपयों पर कुछ भी नहीं लिखा 
गया है। ऐसों दशा में यदि कहीं पर इस ग्रंथ के विषय को 
समभने में कुछ कठिनता उपस्थित हो तो कोई आश्चर्य नहीं परन्तु 
यह आशा की जाती है कि द्वितीय या ठृतीय वार पढ़ने में यह 
वििपय अधिक रोचक रीति से समझा जा सकेगा । 

हप॑ की वात है कि इस समय हिन्दी-साहित्योद्यान में नए २ 
फुपों का विकाश हो रहा है। हमें आशा है कि इस श्रन्थ से 
हिन्दी साहित्य की शोभा बढ़ेगी, न केवल धर्म की दृष्टि से किन्तु 
एतट्विपयक विज्ञान की दृष्टि से भी यह हिन्दी साहित्य में सर्वथा 
अनूठा और नया अन्थ है । 





'ननज जे 


है है॥ 
ब्रन्थकार-परिचय ! 


: श्री नारायण स्वामी जी (भूतपूर्व महात्मा नारायण एसाद 
जी आचाये तथा. मुख्याधिठठाता शुरुकुल इन्दावन) इस संथ के 
रचचिता हैं । इन पंक्तियों के लेखक का महात्मा जी से घनिष्ट' 
सम्बन्ध रहा है, उसने उन्हीं के चरणों की .छाया में ( गुरुकुल 
बुन्दावन में ) दीक्षा और शिक्षा पायी है। आये जगत्‌ के लिये: 


श्छ शात्मदशन 


'महात्मा जी का परिचय देना आवश्यक हैं। उनका नाम आये 
'समाज के क्षेत्र में इस किनारे से उस किनारे तक विदित दै परन्तु 
दुसरे पाठकों के लिये छुछ परिचय प्रंथकार के विपय में देना 
आवश्यक है# । 


युक्तप्रान्त में सामाजिक कार्य | 


युक्तप्रान्त में इस समय जो छुछ आर्यस्माज का श्वृत्त 
"फूला फला दीख रहा है उसको सींचने में श्री नारायण स्वामी जी 
का बहुत बड़ा हाथ है । ऋषि दयानन्द के पश्चात्‌ युक्त प्रान्त में 
“ऋषि के सिशन॑ को पूर्ति के लिये जिन कतिपय से भक्तोंने 
अपने जीवन की आहुति दी महात्मा जी ( खामी जी ) उनमें से 
एक हैं | आपने पिछली शताव्दो के पूरे समय में (२५ चर्ष तक) 
आयंसमाज की सेचा की है। युक्त परन्त की आर्यप्रतिनिधि 
सभा के सब से बढ़े संचालकों में आप रहे हैं। सभा में अन्तरज्ञ 
'सभासद, उपमन्त्री, मन्त्री, शुरुकुल के मुख्याधिष्ठाता तथा 
आचार्य आदि अनेक पदों को सुशोभित करते हुये आपने कार्य 
किया है। जिस समय आप मन्त्री थे आर्यप्रतिनिधि सभा की 
चहुत उन्नति हुईं । आप आय: ससाजों के उत्सवों पर भी जाते थे 
न आन लिक मदन किक 
क्ष्यद म्न्थकार का परिचय थ्री स्वामी जी की बिना आज्षा 
'लिये लिखा गया है, वे इसे पसन्द भो न करेगे परन्तु पुस्तक ' 
के प्रकाशक इसे आ्रावश्यक समभते हैं हि पुस्तक के साथ 
“उसके रचयिता का कुछ परिचय परस्तुत किया ज्ञाय । 
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ओर अचार की वास्तविक अवस्था का निरीक्षण करते ये । उनका 
सन्त्रित्व केवल दफ्तर! और 'कलम काग्रज़ञ' का ही न था । 


देदं प्रचार, मुरुकुल और कालेज का प्रश्न 


युक्त आन्त में जित समय यह पश्न उठा कि पंजाब की 
सरह यहां भी डी. ए. वी. कालेज खोला जावे, आयसामाजिक 
नेताओं के दो दल हो गए | एक कालेज के पक्ष में था दूसरा बेद 
“पूचार ओर गुरुकुल के पक्ष में महात्माजी ने सब से पहले पतिनिधि 
सभा भ गुरुकुल खोलते का पृम्ताव उपस्थित किया । लोग 
अपनी अश्गक्ति को देखते हुए गुरुकुल खोलने में कुछ संकोच 
करते थे परन्तु जिस समय बृहदधिवेशन में गुरुकुल पक्ष में 
“आपने अपनी ओजस्विनी वक्‍ठता दी पृस्ताव को सव ने स्वीकार 
किया । पूएन केवल धन का रह गया, उसके लिए श्री महदत्माजी 
ने सारे प्रान्त में दौरा लगाकर खयं धन एकत्रित किया और उन्तके 
उद्योग का फल यह्‌ हुआ कि उस समय तो नहीं किंन्तु उसके 
पश्चात्‌ १९०६ ६० में यु2 पी० की आयपूतिनिधि सभा ने 
सिकंदरावाद का शुरुकुल अपने हाथ में लिया। १९०७ में 
गुरुकुल फ़रूखाबाद चला गया, जहां वह चार साल तक अर्थात्‌ 
२९११ तक रहा । 


3 ७ 
वृन्दावन गुरुकुल के आचाये | 
१९११ में कतिपय कारणों से सभा ने शुरुकुल को फरुखा- 
चाद से उठाकर पृन्दावन लाना निम्चय किया | स्वनासधन्य 
: श्रीयुत राजामहेन्द्र म्रताप ने उसके- लिए भूमि (क ए बाग सद्दित ) 





श्द शात्मद्शन 


बिना किसी शर्त के दे दी। सभा ने अक्दवर १९११ में शुरुकुल 
उठाने का निश्चय किया था और साथ ही यह भी निश्चय हुआ 
था कि दो मास के पश्चात्‌ दहोनेवाला गु० छु० का अगला उत्सव 
भी वृन्दावन किया जाय । इतने थोंड़े समय में सारी इमारतों 
का वन जाना और नई शुरुकुल भूमि में उत्सव का होना फेच्ल 
इसी लिए सम्भव हो सका कि महात्माजी तीन मास की छुट्टी 
लेकर वहाँ पहुँच गये और रात दिन परिश्रम करके उस कार्य को 
पूरा किया । परन्तु गुरुकुल आने के पश्चान्‌ मुख्याधिष्टाता 
पद्‌ का बोझ भी आपके कन्धों पर दी रक्खा गया क्योंकि स्वर्गीय 
पं० भगवानदीन जी जो उस समय मुख्याधिष्ठाता थे, बीमार 
होने के कारण चले गये । आपने सरकारी नौकरी से छुट्टी 
ले ली, परन्तु छुट्टी समाप्त होने पर यह प्रश्न उपस्थित हुआ कि 
आप नौकरी पर जायें या गुरुकुल का काम करें । आपकी पेंशन 
होने में केवल एक वर्ष की कमी थी, लोगों ने बड़ा जोर देकर 
आपको सलाह दी कि डाक्टर से सार्टीफिकेट ( !गश्मॉते 
(८पं१०४४८ ) दिलाकर पेन्शन का अधिकार प्राप्त कर लीजिए । 
परन्तु आपने झूठा सार्टीफिकेट परप्त करने से इन्कार कियां, और 
ऐसे समय में जब कि आपकी पेन्शन के लिए केंचल एक वर्ष 
की कमी थी, आपने नौकरी से इस्तीफा दें दिया। यह घटना 
है जो आप के 'स्वार्थ त्याग! और “सत्य निष्ठा का परिचय देती है: 
और बतलाती है कि उनके अन्द्र कितना चारित्यवल है। 

शुरुकुल बन्दावन जो इस समय इतनी उन्नत अवस्था में है 
यह आपके ही पुरुषाथ का फल है। जिस समय आपने शुरुकुल 
का.चाज लिया वड़ी शोचनीय दशा थी किन्तु आपने रात विन 
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अआंधुओं के साथ अभिननन्‍्दनपन्न प्रस्तुत किया,. वह एक ब्रिचित्र 
वश. आ, “उससे. पता चलता था कि गुरुकुल के अद्याचारियों के 
लिए उनका पुत्र से बढ़ कर श्रेम था और. ब्रह्मचारी पिता के 
समान उसमें श्रद्धा रखते थे । 5 45०0, के ६ 


श्रीनारायणा श्रम, ( एकान्तवास ) 


: म्ेहात्माजजी ने गुंइल से ब्रिदा होकर नेनोताल फे' समीप 
पहाड़ के उच्च शिखर पर सुरम्य सुन्दर भूमि में अपनी कुटी-- 
श्री. नारायणाश्रम--ब्नायी । कछुटी भी एक दर्शनीय स्थान है| 
तह पहाड़ के घन जद्गल के भीतर एक सुरम्य- शान्त स्थान में 
पहाड़ी नदी के पास वनी हुई है | वहां रह कर सहात्माजी ने 
सन्यासाश्रम की तैयारी की और आध्यात्मिक चिन्तन तथा - स्वा- 
ध्याय में एकान्त जीवन, व्यतीत किया ।: वहां रहते हुए इस प्रन्थ 
का निर्माण किया जो अब पाठकों के आगे पृस्तुत किया जा रह्दा 
है। यह ग्रन्थ जैसा कि पाठकों को पता चल जायगा दीर्घकालीन 
स्ाध्याय का फल है । 


सन्यासाश्रम और पूर्णाहुति । 


इस चर ( १९२२ ) गत जून में भहात्माजी ने सन्यासाभ्रम 
में प्रवेश किया । सन्यास में प्रवेश करते समय आपने अपनी 


[५ 


कुटी और सब धन जो कुछ आप के पास था युक्त प्रान्त की 


च्छ 


आयप्तिनिधि सभा को वैदिकधर्म सम्बन्धी साहित्य की उन्नति 


# 


में लगाने के लिए अपरण कंर दिया ।“'सेन्यास में पूवेश करने के 
पश्चात्‌ से वें आयंसमाजों! में प्रचारार्थ “जाने लगे हैं | इंस समय 





(4 
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ञश्ट आात्मदशन 
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आय्य समाज को आप से वड़ीं आज़ाये हैं। जहाँ आपको 
कथायें होती हैं वहाँ के आये पुरुषों में नए जीवन और आस्तिक 
भावों का सचूचार.हो जाता हैं। आपकी कथाएं यद्यपि आध्या- 
त्मिक विपयों पर होती हैं परन्तु लोग बड़ी भीत से सुनते हैं । 


उपसंहार 


यह कठिन हैँ कि यहां हम संक्षेप से भी उनके अद्वितीय 
चारित्र्य को बनाने वाले शुर्ों पर शष्टि डाल सकें, परंचु इतना 
कहना आवश्यक है कि उनमें तप, स्वाध्याय, नियम, दृढ़ अध्यव- 
साय, सत्यनिष्ठा, गम्भीरता आदि गुण जिस प्रकार पाए जाते हैं 
उसका उदाहरण बहुत कम जगह मिल सकता है । वे एक आदश्श 
सन्‍्यासी है',' आये समाज का उनसे गौरव है। आर्यसमाज 
अपने को धन्य सममझ सकता है जिसमें ऐसे .सन्‍्यासी विद्यमानहैं। 





.. शुरकत्त भचन, लाहौर। ... 
£ सागशीप पूर्णिमा १९७९ वैक्रम | . अर्मन्द्रभाथ 


' प्रारश्मिक् वक्तव्य | 


पुस्तक के तय्यार करने में सत्र से अधिक कठिनता, आंगल 
'आंपा के वेशनिक और दार्शनिक ( परिसापिक ) शब्दों के स्थान 
“में हिन्दी भाषा के शब्दों के खोज में हुई है। चागरी-अचारिणी 
सभा का ग्रकाशित वैज्ञानिक कोप अभी बहुत अधूरा है, फिर भी 
“उससे कहीं २ सहायता ली ही गई है । अनेक शब्द ऐसे हैं जिन 
के स्थान में हिन्दी के भिन्न 7 लेखकों ने भिन्न २ ही शब्दों का 
प्रयोग किया है । उदाहरण के लिए श्रोटोप्लाज्म' शब्द ही को ले 
लीजिए । इसके लिए हिन्दी में प्रथमकेन, जीवबीज जीवकेन, 
जीवधातु, आदिपंक, नारा, जीवनमूल, जीवन वत्त्वादि शब्द 
प्रयुक्त हुए हैं; परन्तु मुकको सबसे अधिक उपयोगी शब्द, 
पं० रामचन्द्र शुक्ल का भयोग किया हुआ, 'कललरस' प्रतीत 
हुआ और इसलिए इसीका प्रयोग इस पुस्तक में जहाँ तहाँ किया 
गया है | इस प्रकार के और भी अनेक शब्द हैं, जिनके स्थान 
पर उपयोगी शब्दों का प्रयोग किया गया है। उनमें मतभेद होना 
स्वाभाविक है, परन्तु यदि उनके प्रयोग करने में मुझसे कुछ भूल 
हुई है तो ज्ञात होने पर दूसरे संस्करण में झुद्ध करने का यत्न 
किया जायगा | 
पुस्तक के प्रकार की दृष्टि से यह आवश्यक द्वी था कि उसको 
रचना में अनेक पुस्तकां से सहायता ली जाती, तदनुकूल सहायता 
ली गई है। में उन पुस्तक के रचयिताओं का क्तज्ञ हूँ जिनके 
स्वे पुस्तकों से सहायता ली गई है। 


ग 


२० खात्मदर्शन 


पुस्तक का विषय गहन होने पर भी उसको अधिक से 
अधिक सुगम बनाने का यत्न किया ग़या है. जिसंसे पुस्तक सर्च 
साधारण के हाथों में जाने के भी योग्य ही सके। पुस्वक के 
अन्त में, असाधारण परिभाषिक शब्दों, की एक सूची भी -लगा दी 
: गई है जिससे अंगरेज़ी साषामिज्ञ पाठक जान सकें कि पुस्तक: में 
: प्रत्युक्त हिन्दी के शब्द किन २ अंगरेजी शब्दों के स्थान में काम 
(में आए हैं। यदि पुस्तक के पाठ से -देशवासियों में, से कुछ का 
, भी ध्यान आत्म-विषय की ओर हुआ तो मैं अपना परिश्रस सफल 
. समझँगा । 





ग्न्‍्थकर्ता- 





दूसरे संस्करण की भखिका 


मुझे आशा नहीं थी कि. आत्मदर्शन का जनता इतना मान 
करेंगी कि न केवल आय-भापा में उसके एक से अधिक संस्करणों 
की ज़रूरत पड़ेगी किन्तु ,अन्य भाषाओं में भी उसका अनुवाद 
किया ज्ञायगा--बंगला और उर्दू भाषाओं में उसके अनुवाद करने 
की अनुमति मुझसे ली जा चुकी है। आये-भाषा का यह दूसरा 
संस्करण जनता के सन्मुख है | इस संस्करण में अनेक स्थानों पर 
वृद्धि और उचित संशोधन-किया गया है जिससे किसी न किसी 
अंश में पुस्तक की. उपयोगिता, विश्वास है कि, पढ़ी होगी। 
अनेक विद्वान सज्जनों में पुस्तक को पढ़ा, और अपनी भूल्यवान 
सम्मति भेजने की कृपा की है. में इन सवका इतज्ञ हूँ---जिन 
सज्जनों ने पुस्तक में कुछ घटाने बढ़ाने की राय दी थी उन्त पर 
कतज्षता से ध्यान दिया गया है और इस संस्करण में उससे पूरा 
पूरा लाभ उठाने का यत्न किया गया हैं आशा है कि इस संस्करण 
का भी उचित आदर होगा । 


नारायण-आश्रम । 
रामगढ़ ( मैनीताल ) | नाराथण स्वासी 
आवश कृ० ३ स्र० १९८१ चै० है| 


- तीसरे संस्करण की भूसिका । 

: आत्मंदर्शन का तीसरा संस्करण स्वाध्याय प्रिय पाठकों के 
सम्मुख रकक्‍्खा जाता है--जनता ने इस अन्थ का जितना अधिक 
सान किया है उसके लिए मैं उनका आभारी हूँ---इस संस्करण में 
भी आवश्यक संशोधन किया गया है आशा है कि यह संस्करण 
भी लोकप्रिय होगा[-- 


रामगढ़ ' न 
शा 
आषाढू झ० ८ सं० १९८६ बैं० | हि 35200 


ण््ण जा 


(न 
शा हे 


0 


। 


40. 


पुस्तकों की सची। 
(.2चन्क्िक्ज्जक्ाा2 


. जिनसे इस ग्रन्थ की तय्यारी में 


सहायता ली गई है। 


ऋग्वेद , 

सूथ्य सिद्धान्त 
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इस सभ्य जब कि देश में आत्मशक्ति (907 770८९) 

का महत्त्त अकट हो रहा है और आत्मशक्ति को विकसित 
करने और उससे काम लेने के लिए देशवासियों को उत्तेजित 
किया जा रहा है, आत्मसत्ता और उसकी शक्तियों का विवरण 
देशवासियों के आगे अस्तुत करना कदाचित्‌ असामयिकन सममा 
जायगा । पश्चिमीय सभ्यता के चमकीले प्रकाश के साथ 
उसकी जड़में छिपा हुआ जड़वादरूपी अंधकार भी देशमें आया 
और देशवासियों को उसने अपने सायाजाल में फँसाना चाहा। 
उसीका परिणाम यह हुआ कि देशवासियों का ध्यान देशकी मुख्य 
विद्या होते हुए भी,- आत्मविद्या की ओर से हट गया; परन्तु 
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काठ की हांडी सदैव नहीं चढ़ा करती है, इसीउक्ति के अनुसार 
अैतन भारियों में जड़वाद प्रतिष्ठित न हो सका । उसकी 
अप्रतिष्ठा का श्रीगणेश उसकी जन्मभूमि यूरुप में हुआ, अच 
यूरुप में १९वीं शताब्दी के जड़वाद का स्थान, २०वीं शताब्दी 
में प्रारम्भ हुए आत्मवाद ने लेना शुरू कर दिया है। इस परि- 
बर्तन के प्रभाव से भारतवर्ष केसे वच सक्ता था, अतएवं यहां भी 
आत्मवाद की चर्चा फैली, देश में उत्पन्न हुई नवीन जागृति ने 
उसमें अच्छा योग दिया; फल यह हुआ कि शिक्षितसमाज 
जड़वाद के मायाजाल से निकलने को उत्सुक होने लगा और 
उसमें आत्मविद्या के जानने की रुचि बढ़ने लगी; इसलिए यह 
उचित समय ही जानकर मैंने इस गहन और गहन्तर विपय के 
खाध्याय में देशवासियों की सहायता करना अपना कतंव्य ठहराया! 

आत्मवाद गहन होने पर भी संकुचित विपय नहीं, उसका विस्तार 
बड़ा ओर विशाल है, उसके जानने के लिए भी विशाल हृदय 

अपेक्षित है । 

प्ल्च्ध्स्च्य्ख्र्ब्टर 


दूसरा परिच्छेद 
कष मौमांसा “सार की सब से पुरानी पुस्तक ऋगेद में छ्लेथ 
मीमांसा करते हुए इंश्वर जीव और प्रकृति को ज्ञेय 
वतला कर तद्ठिषयक ज्ञान ग्राप्ति की शिक्षा दी गई हैक वैदिक 


& दवा सुपर्या सथुजा सखाया समान चृक्ष॑ परिपस्वजाते | 
तयोरन्यः पिप्परू स्वाहत्यनश्नज्नन्यों अभिचाकशीति ॥ 


हि ऋग्वेद १। १६७४ | २० 
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काल में यदि थे विपय विचारणीय सममे गए थे तो वे आज भी 
उसी प्रकार विचार की कोटि में हैं, संसार के उन्नत और 
अवनतकाल में तत्कालीन परिस्थिति के अनुसार इन पर विचार 
होता चला आया है; पूर्वीय और पश्चिमीय सभी दर्शनों में इनकी 
सीमांसा की गई है । विचार के परिणाम में अवश्य विभिन्न मत 
हुए और होते रहेंगे, परन्तु विचारणीय विपय सबने इन्हीं को 
सममभा | सेमुणललेंग ने एक बार कतिपय मश्न वैज्ञानिकों से 
पूछे और खयं भी उनके उत्तर दिए थे, | उसके प्रश्नों में सुख्य 
प्रश्न इन्हीं तीन नित्य द्रव्यों से संवंधित थे । 
चेदों के ३३ देवता क्षय व मे ३३ देवता संख्या की दृष्टि से 
पदाथों के रूपान्तर हैं जंगत्‌ असिद्ध हैं, परन्तु वे क्या हैं इसे 
वहुत थोड़े पुरुष जानते हैं । वेदों में 
अनेक मन्त्र आए हैं, जिनमें वैदिक देवताओं की संख्या ३३ 
चर्णन की गई है & देवता किसको कहते हैं ? वेद के .प्रसिद् 





अर्थ-एक साथ रहने वाले, परस्पर मित्रदो पथ्ठी (ईश्वर+- 
जीव) समान वृक्ष ( प्रकृति ) पर आश्रय करते हैं, उन दोनों 
मे से एक ( ज्ञीवात्मा ) उस चुक्ष के फर्लो का भोग करता है, 
दूसरा ( ईश्वर ) न भोगता हुआ साक्षीमान्न है। 

(+) ?7णां[(शा5ड एणा 6 फपापफाड ऐए 85. मंगढ 
एप99४5॥2०9 49 7२, ९. .3. 56765 ः 

& ऋग्वेद में निम्न स्थलों में देवताओं को संख्या ३३ 


घर्णंन की गई हैः-- 


छ : आत्मदशन 





मण्डल खुक्त ःमन्ति 
5 शेष ११ 
श्‌ ४५ श््‌ 
१ १३६ ्् श्१्‌ 
झ् दर 8 
८ २८ च्‌ 
८ ३० 4 
८ |्५ डर 


इसके सिवाय अथवंवेद काणड १०, यूक्त ७, मन्त्र १६, में 

भी ३३ ही संख्या बतलाई गई है, परन्तु ऋग्वेद ३। ६। ६ और 
यज्ञुवेंद अ्रध्याय ३३, मन्त्र ७ में यह संख्या ३३ की जगह ३३३६ 
चर्णित है। यह संख्याभेद्‌ क्‍यों है, इसका कारण याशचत्कय 
ने बतलाया है और श्रन्त में उन्होंने कारण चतलाते हुए चास्त- 
बिक संख्या ३३ ही ठहराई है। जनक की सभा में “शाकट्य- 
विदृग्ध” मुनि ने याशवद्क्य से पूछा कि देवता कितने हैं? 
याशघल्क्य ने उत्तर दिया कि “चैश्यदेष” ( जिन बेद-मन््ों में 
देवताओं का विधान है.उन्हे चैश्यदेव कहते हैं ) सम्बन्धी सनम 
की "निचिदा” ( देवता-सस्बन्धी मन्‍्हत्रें के उपयोगो बाक्‍यों के 

संग्रह को "“निविद” अथवा “निचिद्” कहते हैं) में ३०३, 
ओर ३००३ कहे गए हैं। इस उत्तर को स्वीकार करके जब, 

शाकल्यविद॒ग्धने उनके नाम पूछे तो याशचल्क्य ने उत्तर दिया 

कि देवता तो चास्तव में ३३ हो हैं, ३०३ और ३००३ उनकी 





उपोदुधाद हु 


जल जज- 


कोपकार यास्कमुनि निरुक्त में लिखते हैं कि पृधानता से जिसका 
वर्णन हो वह देवता है[8 अथात्‌ देवता ही ज्ञेय है उ् ३३ देवताओं 
का विवरण इस पुकार हैः-- 

८ बसु, ११ रुद्र, १९आदित्य ( मास), इन्द्र ( अशनिअथवा 
विद्युत्‌ ) और अजापति [ यज्ञ ] । आठ चसु थे हैं--- 

[१]अभि, [ २ वायु (३ )५थ्वी,( ४ )अन्तरिक्ष, (५) 
च्यौ ( प्रकाशक लोक ), (६ ) चन्द्रमा, (७) आदित्य और - 
(८ ) नक्षत्र । बसु बसने के अस्थानों को कहते हैं; इन्हीं 
आठ प्रकार के बसुगणों में पाणी वस सक्ते हैं, इसलिये वससु कह- 
लाते हैं। ११ रुद्र में १० प्राण ओर ११५वां आत्मा। १४ 


आदित्य वर्ष के १९ मासों को कहते हैं । १' इस प्रकार ये 
३३ देवता हैं । 


मदह्दिमा ही है। “महिमानं एगैषामेते ” देवता और उनकी महि- 
-मा दोनों का योग देने से (३३+ ३०३०८ ३००३५३३३६) यही 
'खंख्या ३३३६, जो छेद्‌ के उपर्युक्त दो स्थलों में आई है, निकल 
श्राती हैं। ( देखो बृहदारएयकोपनिषद अध्याय ३, प्राह्मण ६, 
नकंडिका १ का १ ख, २) 
( # ) प्राधान्यस्तुतिदंबता (निरुक्त ) इसी के आधार पर 
वेदों में चेदमन्नों के साथ लिखे हुए चेदताओं का तात्पय उस 
मनन के विषय खे है अर्थात्‌ जिस मन्त्रका देवता अग्नि अथवा 
आत्मा है तो उस मन्त्र मे अग्नि या आत्मा काही वर्णन है,ऐसा 
समभना चाहिये ॥| + बूहदारण्यकोपनिषद्‌ 48 ३।६ 





चर * आत्मदर्शव 


पं० गुरुदत्त विद्याथी एम० ए० ने यास्क के मतकी पुष्टि 

करते हुये कहा है # कि जिन विपयों का मनुष्य ज्ञान प्राप्त कर 
सकता है वे ही देवता कहलाते हैं । उन्होंने “वे विषय क्‍या हैं?” 
इस पर विचार करते हुये उनके छै वैज्ञानिक विभाग किये हैं:-- 
(१ ) समय, ( २ ) स्थान, ( ३ ) शक्ति, (४ ) आत्मा; 

(५ ) मनके इच्छित काय्य-(0९॥0ट८४६९ #८एंध९ ० 'पतते) 
( ६ जीवनसम्बन्धी अनिच्छित काय्य ( जा 3ल्‍पंसंप्तं८५ 
० 7/(४70 ) ); उनका कथन है कि नलुष्य संसार सें जिन विषयों 

का ज्ञान प्राप्त कर सक्ता है, वे सब के सब विषय इन्हीं छै 

वैज्ञानिक विभागों के अन्तर्गत होते हैं। अब इन विभागोंका 


, ३३ देंबताओंसे मिलान करना चाहिये:--- 
वैज्ञानिक विभाग बैदिक देवता 

१ ससय १६ अदित्य ( मास ) 

्‌ स्थान ८ वसु 

डे शक्ति * १० रुद्र 

। जत्मा हा ११वारुद्र 
-5. भनके विचारपूर्वक काथ्य. १ यज्ञ ( प्रजापति ) 
६ शरीर में हुये जिवनसम्बन्धी कार्य्य १ विद्यत (इन्द्र) 


--६ वैज्ञानिक विभाग ३३ देवता 
: अब इन देवताओं को सूक्ष्म रूप से करें तो १९ वां रुद्र 
आत्मा ( ईश्वर + जीव ) और शेष ३२ देवता पृकृति और - उसके 


. # गन प्रछप, उदय ज्ञ++->-+- 
3 #पुफह पशांग्रणॉ०2ए ० छाल एटतबडन छए ९६. 
(जा छ6 श., 3 








उपोहृघात ७ 


गुणों के ही स्थानापन्न हैं । इस पूकार ज्ञेय पदार्थोंकों चाहे ईश्वर 
जीव, पूछृति कह दें अथवा ३३ देवता अथवा ६ वैज्ञानिक विभाग, 
ये सब एक ही आशय को प्रकट करेंगे उन में अंतर कुछ भी नहीं 
है । इस भकार की हुई ज्षेयसीमांसा के वाद झ्यसे संबंधित ज्ञान 
पर विचार करना होगा । 

छेयसंन्वन्धी ज्ञान क्या है इसका विचार 
क्या छेग् अज्ञेय है ९ 

प्रारंम करते ही पहला उत्तर यह' 
मिलता है कि ये सब के सब ज्ञेय अज्ञेय हैं | स्पेन्सर का कथन 
है कि धर्म के परम सिद्धान्त ( ईश्वरादि ) अज्लेय हैं, और इसी 
प्रकार दिशा, काल, प्रकृति, शक्ति थे विज्ञान के अंतिम स्वीकृत 
मंतव्य भी अशैेय हैं, # इसका तात्पय यह है कि संसार की मुख्य . 
वस्तुओंका ज्ञान हमको हो ही नहीं सक्ता, परंतु यह विचार अप्रतिष्ठित 
हो रहा है| स्वयं योरुप में अशेयवादकी चढ़ी हुईं कमान उतर 
रही है। सेसुयेल जेंगकी भविष्यद्राणी भी कि संसारका भावी 
धर्म अज्ञेयवाद होगा, । पूरी होती नहीं दिखाई देती, इस लिये 
हम भी अज्लेयवादकी सीसा का उल्लंघन करके ज्ञेयवादकी दुनियां 
में प्रविठ होते हैं । 


प्>ब्ध्स्व्ड्ाज 








# ण08 स्‍यडा रिगंगरएंए6९5 99. 5एशा०टए े 
+ 'गुए>0090०॥7४ रण ४6 मिएएा8१ 99 5. ॥भाग३8 -?.90-99: 





ढसरा अध्याय 
“जरा 
पहिला परिच्छेद 
(.2<्रस्चअा ३ 


ज्ञेय वस्तुओं में सव से पहला स्थान 
इंश्वर्कों दिया गया है, इसलिये हम 
भी अपनी विचार खंखला का आरम्भ इश्वर से ही करते हैं । ईश्वर 
' श्राद से संम्बन्धित तीन मत हैं-- 
[१ ] अस्तिकवाद 
. [२ ] नास्तिकवाद 
: [३ ] अश्ञेयवाद 
हम इन तीनों वादोंपर एक दृष्टि डालना चाहते हैं, परंतु विषय 
का सिलसिला ठीक करने के लिये विचार क्रम में भेद करना पड़ेगा 
और वह भेद इस प्रकार होगा कि प्रथम नास्तिकवाद उसके बाद 
अज्ञेयवाद और फिर अंत में आस्तिकवाद पर विचार किया 
जायगा । 


झेबरपम्बन्धी विचार 


यद्यपि नास्तिकवाद पश्चिममें उसी प्रकार 
प्रतिष्ठित है, जिस प्रकार आत्तिकवाद पूर्व, 
में; तो भी-नास्तिकवाद के “ लिये यह नहीं कहा जा सकता कि 
« उंसंका: जन्म पश्चिम में हुआ। इस बादका भी जन्म भारतवर्ष में 


,नाष्तिश्वाद 


डपोद॒घात हि 





ललित ततत ता जज5 ७ जज 


हो हुआ था । चारवाक, आभाणक, वोद्ध और जैनमतों में उस 
समय से, जत्रकी पश्चिमीय सभ्यता का जन्मभी नहीं हुआ था, 
नास्तिकताके विचार पाये जाते हैं, वे विचार इस रूप में हैं. कि 
'जो जो स्वाभाविक गुण हैं उस उस से द्रव्य संयुक्त होकर सब 
"पदार्थ बन जाते हैं जगनका करता कोई नहीं$ | अवश्यही भारव 
व धम्प्रधान देश था इसलिये नास्तिकवाद यहां फली भूत नहीं 
हो सका, परंतु पश्चिमी देशों ओर वहांकी सभ्यता में उसको 
उद्चस्थान सिला । कुछ समय पूर्व योरुपमें, अपने को नस्तिक 
कहना फ़ैशन का एक अक्ल होगया था, अब इस फ्रैशन का उतना 
'मान नहीं रहा जितना १९वीं शताब्दी के उत्तराध में था। जर्मनी 
के एक चिट्ठान्‌ निटशेने तो यहां तक कहनेका साहस किया था कि 
“इस २०वीं शताब्दी में ईश्वरकी सृत्यु होगई +” अस्तु हम प्रथम 
यहां उन समस्त तक ओर युक्तियों को संक्षेप के साथ अंकित 
जो नास्तिकवाद के समर्थन में पेश की जाती हैं, और 

फिर पोछे से क्रमपूवंक उन्तपर विचार करेंगे ॥ 
पलक (१) जगत्‌ नित्य है, इसी प्रकार से बना 
समर्थनमें तक चला आता है और इसी प्रकार से बना 
चला जायगा, वस्तुएं स्वभावत: बनती ओर बिगड़ती 
रहती हैं । ; या 
८ “# अग्निरुष्णो जल शीत्त शीतस्पंशस्तथा5निलः | ; 
'केनेदूं चित्रितं तस्मात स्वासावात्तदब्यचस्थितिः ॥ चारवाक' 
'बु ी९250९5 जिशयणों रिलटप्रा7ब0०७ र०॑. हुएं, * 
9, 235--256 तिलककृत शीतारहरुष से उद्धृत ५० २६५ 








१० अनत्मदशन 





(३) ईशबरके गुण विभु, सर्वत्र, सर्वशक्तिमाव्‌, स्यायकतो, 
शिक्षक, नियन्ता, जगन्‌ का रचयिता और संहार कत्तो इस्यादि 
प्रकृतिमं घटते हैं. अतः ईश्वर कोई नहीं और थे सब्र गुण प्रकृतिके' 
ही है, और प्रकृतिद्दी सब कुछ है, इसके सिव्रा परिमित गुशवान्‌ 
कोइ शक्ति अंननन्‍्त हो ही नहीं सक्ती६ । 

(३ ) जगत में कोई नियम नहीं दीखता, सव कुछ आक- 
स्मिक घटना प्रतीत होती हैं, | इसलिये क्रिसी नियन्‍्ताकी आब-' 
श्यकता नहीं । 

(४ ) इंश्वरकी सत्ता मानना इसलिये भी हानिक्रारक है कि 
उससे मनुष्यों की ख़तंत्रताका नाश होता है और व्यर्थ परतंत्र: 
होना पड़ता है | 

(५ ) इशरको इन्द्रियातीत बताया जाता है, इसलिये उसका' 
निश्चयात्मक ज्ञान कभी नहीं होसक्ता । 

(६ ) अध्यात्ममंन्थों में इंश्वर को अज्ञेय कहा गया है अत 
उसके जानने का यत्न करना व्यर्थ है | | 

(७ ) इंख़रको सगुण सी बतलाया जाता है. और अनेक 








# विस्तार के लिये देखो लोकायतदर्शन। - 

4 "89908 * ग्राएकांब धधापेए धार ९एगेप्रम॑ंत 
०६ 0॥४ प्णपे (६४०६५ 75 09६ ॥78 4$ ॥0 0९॥॥६९ 
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वार कांप ७ ता लाक्षाएं। ? ( १06 ० (06: 
एफ, ), 


उपोद्घात श्र 


गुण वर्णन किये जाते हैं परंतु, पृत्येक सगुण वस्तु नाशवान्‌ होती 
है, इसलिये कोई अविनश्वर ईश्वर नहीं हो सक्ता । 
मुख्य मुख्य आक्षेप जो ईश्वर की सत्ताके संबंन्धमें होसक्ते 
हैं यही हैं, अब इन पर एक दृष्टि डालनी चाहिये:-- 
नाह्तिकताके समथक्र [ ] ] जगत्‌ [ परकृतिक | मिश्रित 
तब पर विचार बस्तुओंके समुदायका नाम है, सूक्ष्मसे 
सूक्ष्म वस्तु आकाश #[ ईथर ], वायु और 
अग्नि भी कारणरूप पूकृतिके कतिपय परिणामों [ परिवतनों ] के 
बाद पूृचलित रूप में आये हैं, फिर स्थूल से स्थूल वस्तुओं के मिश्रित 
और अनेक परिणामोंका फल होने में तो फोई नमन नच करही नहीं 
सकता; जो वस्तुवें परिणामों का फल अथवा मिश्रित हैं वे नित्य 
नहीं हो सकतीं। उनके प्रुच्चलित अवस्था में आनेका प्रारम्भ 
अवश्य एक समय में हुआ है, चाहे वह समय कितना ही लंबा 
क्यों न हो, जब उनका प्रारम्भ हुआ है, तो उनका अंत भी होना 
चाहिये, कोई सादि वस्तु अन्त नहीं हो सकती, अनादि वस्तु ही 
अनंत हो सकती है, अतः स्पष्ट है कि जगत्‌ नित्य नहीं हो सकता 
अनित्य होने पर वह रचा हुआ माना जायगा, रचना के लिये 
रवयिता का होना अनिवाय्य है। एक ओर यदि सर आइज़क 
न्यूटन ( 57 4,5980 ॥४७४४४६०॥ ) से लेकर लाड केलविन 
(7,0०० ट्बसं/) तक प्रायः सभी उच्च कोटके पश्चिमीय वैज्ञानिक 
स्वीकार करते आये हैं कि, यह जगत्‌ , रचयिताकी बुद्धि पूर्वक 
रचनाका परिणाम है: तो दूसरी ओर दुनियाकी सबसे प्राचीन 


+ इलंथ्ारड बात शिश्ांड्डांणा. एज 98ए९7 ग्रा९0 ०. 
96७४८९ ९, 34. ह ह 


श्र आत्मदर्शन 


पुस्तक ऋग्वेद भी यही शिक्षा देता है।॑ 

[ ॥ ] नास्तिकताका आक्षप दो भागों में विभक्त हेः-- 
[१ ] पूछति में ईश्वर के समस्त गुण पाये जाते हैं [ २ ] परि- 
मित गुण रखने से इंश्वर अनंत नहीं हो सकता | 


(2<<प्रब्रा 3 
दूसरा परिच्छेद' 


पहले 30052 [ आज्षेप ] विभुलसे ईश्वर की व्याप 
उशवरका विभुत्व गुण फेता. बताई जाती है, व्यापकता 
विस्तार को कहते हैं, लंबाई चौड़ाई विस्तारके 
अक् हैं । विस्तार [ देश ] जड़की विभुति है, देश सीमारहित है। 
अतएव देशही विभु [ व्यापक सवोन्तयोमी ] है. [ लोकायतद्‌-* 
शेन २, १, १० | 
[ उम्राधान ] बस्तु का गुणगान, वस्तु के व्यवच्छेद के लिये 
फिया जाता है, व्यवच्छेद ऐक से अधिक बस्तुकी अपेक्षा 
रखता है । अतः सुगमता से यह्‌' परिणाम निकल आता है. कि 
गुण सापेक्षक होते हैं, अतः इश्वर के गुण भी सापेक्षक हैं | सत्र 
कहते हैं कि ईश्वर विश्व है तो इसका तात्पय्य यह है कि हम 
उसको परिच्छिनन [ एकदेशी ] वस्तुओं से व्यवछेद [ प्रथक ] 
करते हैं । 








+ सूर्थ्या चन्द्रमसौ घाता यथापूचर्म ऋत्षयत््‌ । दिवश्ध पृथ्चि- 
अचातरिक्षमथोस्वः ॥ ऋग्वेद १०:१६०३ ( ईश्वर ने सूय॑ और 
* “चन्द्र पृथ्वो, यो और अन्तरिक्षादि, पहले की तरह स्थे हैं। 





उपोदाघत १३ 


शुण दो पकार के होते हैं, एक सत्ताद्योतक दूसरेयोग्यता- 
सूचक, सत्ताद्योतत शुण एक रस रहते हैं, परन्तु योग्य- 
ता-सूचक गुण शुर्णी में उस शुणकी निरन्तर योग्यता रहने 
की सूचना देते हुए भी तिरोंभूत और प्राढुभूत होते रहते हैं । एक 
उदाहरण से इसका स्पष्टीकरण किया जाता है। ईश्वर का 
विभुत्व गुण सत्ताद्योतक है, इस गुण से यह पृकट होता है कि 
ही सर्वदेशी है, उसमें यह सहंदेशिता, तिरोभूत और पराढु- 
भूत नहीं होती, किन्तु निरन्तर एक जैसी वनी रहती है, परल्तु 
इंश्वर का न्‍्यायगुण योग्यता सूचक है, इस गुण के रखने और 
कार्य में परिणत करने की योग्यता ईश्वर में अवश्य और निरन्तर- 
रहती है, परन्तु गुण एकट उसी समय होता है, जब न्याय की' - 
अपेक्षा होती है, अन्यथा अपूकट रहता है । देश अथवा जड़ वस्तु 
का विस्तार गुण संकोचकी अपेक्षा से कहा जाता है, वह उस 
. बस्तुमें निरन्तर नहीं रह सकता । गसी मिलने से कोई बचस्तु 
वित्ठृत होजाती है, परन्तु शीत मिलने से वह विस्तार जाता रहता 
है। फहा जा सकता है कि संकोच होनेपर भी कुछ न कुछ 
बरिस्तार तो रहता ही है, अतः उसमें विस्तार तो निरन्तर ही रहा, 
पर॑ठु जड़ वस्तु परिणामशील होती हैं, परिणाम होने पर वस्तु - 
का नाम और रूप विशेष होजाता है, और उस अबस्था में वस्तु 
अवस्तु [ भिन्न वस्तु ] हो जाती है, फिर विस्तार और संकोच गुण 
किस पकार रह सकता है १ उदाहरण के लिये प्रथ्वी को लो, 
इसमें इस समय लम्बाई चौड़ाई संकोच ओर विस्तार सब कुछ 
है, परन्तु अबांतर अथवा पूर्णएलय होने पर जब प्र॒थ्वी इस रूप 
में बाकी नहीं रहती, तो उसके गुण लम्बाई चौड़ाई आदि भी - 





श्छ आत्मदशन 


वि िक न बी ज 


शेप नहीं रह सकते । अवश्य वे अणु अथवा परमाणु शेप रहेंगे, 
जिनसे प्रथ्वी बनी थीं; परन्तु उनका नाम न प्रश्वी होगा और 
न प्रथ्वी के सदश लम्बाई चोड़ाई उनमें होगी, यही अवस्था 
समस्त जड़ वस्तुओं की है । परन्तु इंश्वर न जड़ हैं, न साकार 
किन्तु चेतन, अनादि ओर अप्राकृतिक हू, अत्तः उसका विभुत्व 
एक रस वना रहता है, क्योंकि वह उसकी सत्ता है, अतः इंश्वर 
का विश्लुत्ल, जड़ वस्तुओं में त है और न हो सकता है । 

( आज्षोप 2 एकतिके सत्वगुण को जीव 
कहते हैं, पुकृतिके परिणाम महत्‌ को वु[ 
महनके परिणाम अहंकार को मन, और अहंकार के परिणाम 
पंचतन्सात्राओं को इन्द्रिय कहते हैं; ओर ये सच प्इकृंतिक हैं । 
थदि जड़कों चेतनके विरुद्ध माना जावे तो चेतनकोी जड़का ज्ञान 
नहीं हो सकता, अतएवं सबज्ञता मी पकृतिका गुण हैँ ज्ञान झेया- 
नुकून होने के कारण वतंमान काल से परिमित है, अतए्व सब, . 
ज्ञता में भविष्य ज्ञान का समावेश नहीं हो सकता। इसके 
सिवाय शेयके परिवर्तन से ज्ञानमें परिवर्तन होना अपरिहाय॑ है, 
अतएव सर्वश्ञ का ज्ञान सदैव परिवर्तित होता रहता है। [ लोकायत- 
दशेन २-१-७-१९ ] 

[ समाधान ] सत्वगुण को जीव कहना कर्पनामात्र है । 
चुद्धि, मन आदि अवश्य पाक्ृतिक हैं, परंतु चेतना और ज्ञान से 
शुन्‍्य हैं, जब वे चेतन और ज्ञानी जीवकी आभा से आमित होते 
हैं तव जैसे गमी के पूवेश से लोहे का गोला लाल और गर्म हो 
जाता है, इनमें भी वोधगुण होने की पूतीत होने लगती है, यह्‌ 
वोधगुण इनमें केवल जीव के निमित्त से आता और निमित्त के 





जलन न अजीज जीनत 


इश्वर का सर्च जता गुण 





डपोदुघात श्पृ 


अन्‍ीजीजीीनी जी न जता जा 


असाव से नष्ट हो जाता है; अतः पुकृति अथवा उसके कार्य्य 
द्वि समन आदि जड़ हैं, चेतना-शन्य हैं और सर्वज्ञता की तो 
कथाही क्‍या, अल्पज्ञता से भी रहित हैं। यह बात भी अयुक्त 
है कि “ज्ञान ज्ञेयाजुकूल होने के कारण वर्तमानकाल से परिमित 
'है”:--एक तक्षकने १०० फीट लम्बे शहतीर को २० फीट रन्‍्दा 
करके साफ कर लिया है, २० फीट की सफाई आज कर रहा है, 
बाकी ६० फीट की सफाई आगामी तीन दिलों में करेगा, तों इस 
शहतीर को सफाई का ज्ञान, शेयानुछूल होने से भूतका ज्ञान भी 
है, वर्तमान और भविष्यत्‌ का भी । यह वर्तमान काल से परिमित 
कहाँ हुआ १ इसके सिवाय कालके विभाग [ भूतादि ] तो हमारी 
अपेक्षासे हैं, क्योंकि हम कालसे अवच्छिन्न.हैं; परन्तुकाल ईश्वर के 
"लिये अवच्छेदक नहीं “सएप पूर्वभामपि गुरु: कालेनानवच्छेदात्‌ 
( योगसूत्र २६ समाधिपद ) अतः सर्वज्ञ (ईश्वर) का ज्ञान तीनों 
कालोंसे संबंधित है, देश और काल उसके ज्ञानके बाधक नहीं 
और न हो सकते हैं । तीसरी बात यहकि ज्ञेयके परिवर्तेन से ज्ञान 
'परिवर्तित होता रहेगा' इससे भी सर्वश्ञ की सर्वाज्ञवाकों कुछ भी 
'वाधा नहीं पहुँच सकती, जैसा भी ज्ेय जव होगा तब तदूनुकूल ही 
ज्ञान होना यथार्थ शान कहला सकता है । 
(आक्षेप )>जो प्रत्येक देशमें, 
पत्येक समय में पत्येक प्राणी को उपदेश 
दे, वही परम पुरोहित ( शिक्षक ) है। ये गुण संसारददी में घटते 


अतएव संसारही परमाचाय्य हैं । 
( समाधान ) संसार जड़ होनेसे सदैब शेयर्का सॉसास बद्ध 


रहेगा, शिक्षा देना अथवा उस ( संसार ) से शिक्षा लेना सदैव 


ईश्वरका झञानदतृत्वगुण 





१६ आत्मद्शन 


' खेवनही के आधीन रहेगा । यदि जड़ वस्तु शिक्षा देनेका कार्य्य 
करसके तो लाखों रुपये जो पति वर्ष छोटे बढ़े अध्यापक और 
शेफ्रेसरोंको, वेतन रूपमें देने पड़ते हैं, वच जायें, परंतु दुख यही 
है कि जड़ संसार शिक्षा देनेका काय्य कर नहीं सकता । इश्वरकेः 
ज्ञानदातुलगुण॒का तालग्ये केवल इतनाही है कि वह आदि शिक्षक 
है, अथीत्‌ जगतके पारम्भमें ज्ञान दे देता है, उसके बाद उस 
शिक्षाका विस्तार मनुष्यों के अधीन हो जाता है । 


( आत्तेप ) इंश्वर को न्‍्यायी 6 फलदाता ) 
कहने का अभिम्राय यह है कि प्राणियों के 
झुभाशुभ कर्मोंका सुखदुःखरूप फल देता है। 
अनुकूल अथवा पूतिकूल स्थितियों के अल्ुभवोंकों सुखढुःख 
कहते हैं और स्थितिपरिवर्तन प्राणियों के प्रयक्नों का फल है, 
अतः पूछृति ही साज्षात्‌ न्यायकर्मी है । ( लो० २-१-४५ ) 


' औैश्वर का कर्म 
फलदादुत्वगुण 


( सामापधान )--पुक्ृति के न्‍्यायकत्री होने का परिणाम 
उससे पहले पृश्न में दिये हुए विवरण से नहीं निकल सकता 
दर्शनकारने अनुचित परिणाम मिकाला है। बास्तवमें पणियोंके 
पूयक्षोंका ही फल्न स्थितिपरिवर्तत अथवा दुःख सुख होते हैं 
और ये ही ईश्वरकी न्यायव्यवस्था से उसे पाप्त होते हैं। ईश्वर 
अपनी ओरसे ( फलरूप ) ढुःख सुख किसी को नहीं देता । 

नोट--उपर्युक्त दशेन के भाष्यकारने इस संबंध में कुछ 
पृश्त और, उत्पन्न किये हैं, उनको हम उत्तरोंके साथ नीचे - 
लिखते हैं; 


डपोद्घात १७ 





न-शरीररूपी वंधत सें आने से पूर्व हम क्या कुकर्म करते हैं 
जिससे बंधन में जाते हैं ? 
उत्तर--मजुष्य का योनियों में आना जाना प्रवाह से अनादि 
है, अतएव योनियों में आने से पूष की खोज व्यर्थ है । 
प्श्न--स्ंत्र रुरु की शिक्षा मिलने के वाद जीव क्‍यों कुकर्म 
करता है ? 
उत्तर---इसलिये कि जीव कम करने में स्वतंत्र है। सत्संग 
और कुसंग के प्रभाव से सनुष्य की इच्छायें सदेव 
परिवत्तित होती रहती हैं और उन्हीं इच्छाओं के अजु- 
कूल वह कर्म करता रहता है | 
भ्श्न--क्ष्या ईश्वर के ( फल्न देने के ) नियमों का प्रत्येक प्राणी 
को ज्ञान है ? 
उत्तर---कस से कम इतना ज्ञान तो प्रत्येक प्राणी रखता ही है 
कि अच्छे कर्मों का अच्छा, ओर बुरे कर्मों का घुरा, 
फल मिलता है. । 
प्रश्न--सर्वज्ञदत्त दंड से पीड़ित प्राणियों को सहायता क्‍यों 
दी जाती है ९ 
उत्तर--यह सहायता देना पथक्‌ कम है, इसका उस कमे या 
फल से कुछ सम्वन्ध नहीं है, जा पीड़ित प्राणी की पीड़ा 
के हेतु हुये थे । इस प्रकार पीड़ित प्राणियों को सहायता 
देना मनुष्यत्व और ईश्वरीय आज्ञाओं के अनुछूल है, 
इसलिये देनी चाहिये । 
प्रश्न--एक प्राणी दूसरे प्राणी को हनन करता है, हन्ता फल 
पावेगा, परन्तु दहत प्राणी व्यर्थ क्यों सारा गया ? 
२ 
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उत्तर---हन्ता का कुकम तो यही था कि उसने व्यर्थ एक दूसरे । 
प्राणी का वध किया इसीलिये तो वह दंड पाता है| 
आल आज (. आज्ञेप ) शक्ति.जाड़ की विभूति 
' है। जंलाने की शक्ति, घुमाने की 
शक्ति, ये सब जड़ क्रियायें हैं, .( लो० २--१--४५ ) ये 
सब शक्तियां परिमित हैं; क्रिया और समय के संबंध रूपी 
मान-दरड से प्रत्येक शक्ति नापी जाती है, अतएवं व्यापक इश्वर 
की शक्तियां परिमित हैं) ( लो० २--१--५० ) क्रियाओं के 
होने से शक्तियों की परिदृत्ति ( उलट कर ) निरंतर होती रहती 
है, ( अतः शक्तिमान्‌ भी एकरस नहीं हो सकता। भाष्यकार ) , 
(लो०२--१--% ) ... . * 

( समाधान ) शक्ति अवश्य जड़ है और जड़ ( वस्तु ) 
की भी वह विभूति (शक्ति) हो सकती है, परंतु इसका परि- 
णास उचित रीति से' यह. नहीं निकाला जा सकता कि वह , 
चेतन शक्तिमान्‌ का गुण नहीं हो सक्ती, अथवा जिसका वे 
गुण हों उसे जड़ही समझा जावे । इसके विरुद्ध नियम - तो यह 
है कि जड़ शक्तियां सदैव चेतन के आधीन रहती हैं और रही 
यह वात कि शक्तियां परिमित होती हैं, क्योंकि क्रिया और 
समय के पैसांने से नापी जाती हैं। किसीः/अंश में तो यह 
कल्पना ठीक मानी जा सक्ती है, परन्तु सबोश में नहीं। क्योंकि 
क्रियायें ( जलना, चुका आदि ) सदैव शक्ति के आधीन रहती 
हैं, अथवा क्रियायें [ गतिशक्ति-876: ४89 ] ही शक्ति हैं, तो फिर 
क्रियाओं की अपेक्षा से शक्ति को किस ग्रकार परिमित कह - सक्ते 
हैं। यही बाव ससय:से भी संबंधित हैं.। समय की गणना (नाप) 
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जिन सूख्यादि नक्षत्रों से की जाती है वे भी तो ( इखर की सृ्ठि 
क॒तंत्व ) शक्ति से ही उत्तन्न होते हैं, तो फिर शक्ति समय की नाप 
से सीमित कहाँ हुई । क्रियाओं के होने से. शक्ति की परिवृत्ति नहीं 
होती किंतु शक्ति से ही क्रियायें उत्पन्न होकर परिवृत्ति में रहती हैं । 
( आद्प ) संसार में संसरण की दशा 
उद्भव और लय की ओर होती है । संस- 
रण के वेग तथा मार्ग का आधार शक्ति है, जिसका द्रव्य प्रकृति 
हैं; अतः संसार नियमन प्रकृति पर अवलंबित है (लो० 
२०५--१--५१ ) 

( समाधान ) शक्तिका द्वव्यू किसी अंश में अकृति भी 
हो सक्ता है, परन्तु जड़ होने से सवाश में नहीं। वास्तविक 
द्रव्यशक्ति का शक्तिमान्‌ चेतन इश्वर ही है और इसीलिये वही 
'नियन्ता भी है,। 


इधर का कह्एामय 
दयात्ष ) होना 


ईश्चर का नियन्‍्ता होना 


(आक्षेप ) देश तथा ऋतुओं के अज्ु- 
सार प्रकाश, वायु, ताप, जल फलादि देने 
रूप दया करने वाली अकृति ही है। 
( लो० २:--१--६० ) ईश्वर क्षमापुज होने से किस प्रकार 
| ( न्‍्यायविधानालुसार दंड ) दे सक्ता है ? ( भाष्यकार ) । 
( समाधान ) अकृृति जड़ है, उसको प्रकाश (अग्नि ) 
, वायु, जलादि रूप में परिवर्तित करने वाला जगत्‌ का रचथिता 
ईश्वर ही है। कोई जड़ वस्तु विना ( चेतन द्वारा-) गति पहुँचाये 
खयमेव कुछ नहीं कर सकती-)। 
भाष्यकार ने “दिया और न्याय दो विरोधी गुण ईश्वर में 
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किस प्रकार रह सकते हैं?” यह मनोरंजक प्रश्न उठाया है | 
हब स्पेंसर ने भी अपने अल्लेयवाद की शिक्षा देते हुये कतिपंस 
अन्य बातों के साथ, उपर्युक्त प्रश्न को भी समाधान रहित 
ठहरा कर, पेश्वर को अज्ञेय सिद्ध करने का यत्त किया है। 
परन्तु बड़ी भूल, जो भाष्यकार अथवा स्पेंसर ने की, अथवा अन्य 
भी ( इस प्रश्न के उठाने वाले ) किया करते हैं, यह है कि वे 
दया और न्याय की सीमा नहीं सममते। दया और न्याय 
परस्पर विरोधी गुण नहीं, किन्तु एक दूसरे से स्वधा मिन्न हैं । 
दया, दयाछ का चह गुण है, जो त्रिना कर्म की अपेचा के दयालु 
अपनी ओर से करता है, परन्तु न्याय के लिये कर्म अपेक्षित हैं । 
बिना के के न्‍्यायकारी फलाफल् नहीं दे सकता, परन्तु दयालु 
बिना कर्म के दया कर सकता है | इस प्रकार इनमें कोई विरोध 
नहीं। अपराधों का क्षमा करना दया नहीं किन्तु अन्याय है । 
उसको दया समभने से ही लोग भ्रान्त हो जाते हैं । 
कर लए को स्व ( आश्षेप ) सु परस्पर विरुद्ध शक्तियां 
ओर संहारकता है. एक बैश्वर में केसे रह सकती हैं ? 
( भाष्यकार ) ( समाधान ) परत्पर 
विरुद्ध गुण एक व्यक्ति में नहीं रह सकते, यह कोई नियम 
नहीं । एक कुम्हार एक सुराही बनाता है, परन्तु ठीक न 
बनने पर फिर .विगाड़ कर बनाना प्रारम्भ करता है। पाठ- 
शाला में हम विद्यार्थियों को मिद्री के खिलौने आदि बनाते 
और बिगाड़ते नित्य प्रति देखते हैं। जब भलुप्यों सें ये परस्पर 
विरुद्ध शुण रह सकते हैं तव इश्वर में क्यों नहीं रह सकते 
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तीसरा परिच्चेद 


परिमित गुण रखने से ईश्वर अन॑त 
नहीं हो सकता । ( लो० २--१--३ ) 
गुण परिमित क्यों हैं ? दर्शनकार का कहना है. कि गुण गणना 
में परिमित है अतः परिच्छिन्न अंकों का योग अनन्त नहीं 
हो सकता । इस सिद्धान्त में कि “सीमित अंकों का योग 
असीम नहीं होता” किसी को आपत्ति नहीं हो सकती, परन्तु 
ईश्वर के शुण परिच्छिन्न अंकवत्‌ है, यही करुपना विवादास्पद 
है, ईश्वर की सत्ता मानने वाले इसे खीकार नहीं कर सकते | 
उदाहरण के लिये ईश्वर के “ बिस्ुत्व ” को ही लीजिये ९ 
ईश्वर के विभुत्त का तातलय्य॑ यह है कि वह समस्त 
अक्माण्ड में परिपूर्ण है, अथवा आकाशवत्‌ बऋद्माण्ड 
में परिपूरंत्त के साथ दी अह्याए्ट का आधार भी है । 
अब “ विभ्रुत्च ” शुण को परिच्छिन्न सिद्ध करने के लिये 
ब्रह्माएड की सीमा खोजनी पड़ेगी । परन्तु संसार के ज्योतिषी 
जअक्षाए्ड की सीमा पाने में असमर्थ हैं। हमारे सूस्य के सदश 
संसार में असंख्य सूर्य हैं। एक ज्योतिर्षिद्‌ का कथन है कि 
अपने इस लोक ( सूख्यमंडल 5047 59520 ) से कम से कम 
दो हजार छै सौ शंख ७४ पद्म और ८० नील मील के भीतर कोई 
दूसरा लोक सूर्यमंडल नहीं हैक और लोक असंख हैं, तो किस 
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(१) देखो “न्विज्ममय जगत” माखिक पत्र. पूना, मास 
जनवरी १६१८६०। 
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प्रकार ब्रह्माण्ड की सीमा खोजी जा सकती है । और अब बक्षागढ 
ही मानवी गणना की सीमा से वाहर है, तो फिर विभुत्त गुण को 
परिच्छिन्न किस प्रकार ठहराया जा सकता दै। अत्तस्व न गुण 
गणना में परिमित है, और न शुणी ईश्वर । 


(३) तीसरा आश्षेप यह है. कि “जगत्‌ में कोई नियम अथवा 
उद्देश्य नहीं दीखता, सब कुछ आकस्मिक घटना प्रतीत होती है. । 
प्रोफेसर हेकलेन इस आचक्षेप का समर्थन बहुत वल देकर किया है 
परन्तु स्वयं उनके वाद ( २९ वीं शताब्दी ) के वैज्ञानिक इसका 
विरोध करते हैं | डाक्टर फ्लेमिंग ( 0:. वे. 5. 7ए7णष ) ने, 
जो इंगलैंड के एक असिद्ध वैज्ञानिक हैं, लिखा है कि जगत में 
उद्देश्य, नियम, स्थिरता, निर्देशक शक्ति की सत्ता, बोधगम्यता 
आदि सब गुण पाये जाते हैं। उन्होंने नियम पाये जाने का एक 
उदाहरण दिया है कि सूब्यमंडल में एक उत्क्ष्ट नियम पाया जाता 
है---अर्थीत्‌ प्रस्येक भरह का अन्तर सूर्य्य से एक दूसरे की अपेक्षा 
बराबर लगभग हिंगुण फे होता चला गया हैं। यदि प्र॒थ्वी का 
सूस्य से अन्तर १०० सील कल्पना किया जावे तो सूर्य से सम्ब- 
न्थित मुख्य अह्ों की सूस्य से दूरी इस प्रकार होगीः---* - 


(१) बुध: ३९ (२) शुक्र ७२ (३) एथ्बी :१०० (४) मंगल 

- १५० (०) चृहस्पति ५२० (६) शनिश्चर ९५० मील (७)-अरुण 
- ( यूरैनस ) १९२० (८ ) वरुण ( नेपचून ) ३००० । ये अंक 
: लग भग ह्विगुण होते हैं, यह.आकस्मिक घटना नहीं है किन्तु इस 
से नियंता का नियम, जो स्ष्ट रचना में पाया जाता. है, भ्रकाशित 
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हो रहा है ।# इस प्रकार जगन्‌ का उद्देश्य प्राशियों का कल्याण 
करना है, उनको अन्धकार से निकाल कर प्रकाश में लाना है, 
यही कास बरावर होता हुआ देखा भी जाता है । 

(४) चौथा आक्षेप यह है कि ईश्वर के मानने से मनुष्य को 
परतंत्र होकर दुःखित होना पड़ता है, परन्त बात ऐसी नहीं 
प्रत्युत इसके स्वेथा विरुद्ध है। मुक्ति जो आस्तिकता अंतिम 
फल है वह परम खतंत्रताही है, जहाँ खतंत्रता की परा- 
काष्टा हो जावे और उससे अधिक खतंत्रता की संभावना न रहे, 
उसी को मुक्ति कहते हैं, फिर परतंत्रता कैसी ? आस्तिकों का 
कहना है कि श्रद्धा के साथ ईश्वर की भक्ति करने से ही प्राणियों 
के हृदय प्रेम और आहाद से पूरित होते हैं। उपनिषदों और 
योगदशेन की रचना ही इसी प्रेम को जागृत करने के वास्ते हुई 
है। योग के अन्तिम अंग समाधि का उद्देश्य ही यह है कि प्रेमी 
प्रेमपान्र के प्रेम में इस प्रकार लव॒लीन हो कि अपनी सुधवुध 
बिसार के ग्रेमपात्र का तद्रप हों जाबे। आस्तिकों के हृदय ही 
प्राणियों के प्रेम से परिपूर्ण होते हैं और जहाँ नास्तिकता का अभाव 
पड़ता है, वहाँ सदैव निर्चलों पर अत्याचार होते हैं। भारतवर्ष 
धर्मप्रधान और उसके विरुद्ध योरुप नास्तिकता प्रधान देश है 
दोनों में जो कुछ अन्तर है, देखा जा सकता है । भारतवासी तुच्छ 
से तुच्छ चींटी और मछली आदि की भी परवाद्द करते हैं, 
और उन्हें भोजन देते हुए दिखलाई देते हैं, -परन्तु योरुप में 





#5ल९४८९ गाव रेथाड्रांए्प 7ए 56एधा अधशय 0 
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पशु और पत्तियों की तो कथा ही क्‍या है, निर्वल भलुष्यों तक 
की परवाह नहीं की जाती । उत्त पर धनवान लोग तरह २ के 
अत्याचार करते हैं इसीलिये निर्चलों पर अत्याचार करना वहाँ की 
सभ्यता का एक अंग बना हुआ है। वहाँ एक कहावत प्रसिद्ध है 
कि “निबलों फो रसातल में चलांजाना चाहिये” ([6 ०४८८४ 
705 20 60ए7) 

(५) पांचवाँ आश्षेप यह है कि “ईश्वर को इन्द्रियातीत 
बतलाया जाता है, इसलिंये उसका निश्चयात्मक ज्ञान कभी नहीं 
हो सकता” । यह आश्षेप भी अआन्तिपूर्ण है, नियम यह्‌ 
है कि संसार का प्रत्येक द्रव्य ( प्राकतिक और अग्राकृतिक ) 
अप्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष केवल गुणों का होता है. उदाहरण के लिये 
एक पुस्तक हाथ में लेकर देखें तो पता चलेगा कि हम पुस्तक 
रंग रूप और लम्बाई, चौड़ाई, मोटाई आदि देखते हैं, इसके 
सिवा और कुछ नहीं देखते, और इस प्रकार जों देखते हैं वह पुस्तक 
नहीं किंतु पुस्तक के गुण ही हैं, और उन्हीं के देखने से पुस्तक 
प्रत्यक्ष हुआ सममा जाता है; इसी प्रकार ईश्वर के गुण सृष्टिक- 
त त्वादि को देखकर उसे भी प्रत्यक्ष हुआ सममतना चाहिये। 
आकाश (इधर ), वायु, अणु, परमाणु और विद्यत्तणादि सभी 
इन्द्रियातीत हैं, परन्तु इनका हमें निश्चयात्मक ज्ञान हो सक्ता है 
और उसके इस श्ञानश्राप्ति के साधन इन्द्रिय नहीं अपितु जीवात्मा 
है । अध्यात्मशास्त्र में वर्णित विधियों ( योगाभ्यासादि ) आत्मा 
उसका पत्यक्ष अनुभव पाप्त किया करता हे। 

(६ ) छठा भाक्षोप यहे- हे कि “अध्यात्मम्रन्थों में उसे 
अशेय कह्दा गया है, इस लिये उसके जाननें का यत्न वृथा है” । 


डउपोद्घात श्ष 





इस पकार के आशक्षेपों के आधार उपनिपद्‌ के कुछेक वाक्य 
समझे जाते हैं | यथा-- 


न विद्यो न विजानीपः! | 
“नद्विदितादथोंग्रविदितादाधि! ( केनोपनिषद्‌ ) 


अथवा बृहदारण्यकोपनिपद्‌ में आये हुये “नोति नेति” 

शब्द । परन्तु इन वाक्‍्यों का तासस्य यह कदापि नहीं है कि 
ईश्वर अज्ञेय है। यह चात पूरा प्रकरण देखने से स्पष्ट हो जाती 
है, केतोपनिपद्‌ का पूरा वाक्य इस प्रकार हैं;-- 

“न तत्र चचुगच्छाति न पाग्गच्छाति नो मनो। 

“न विद्यो न विजानीमः, . .तद्दिदितादथों अविदितादधि” 

( अर्थ )---“न वहां ( अह्म तक ) आंखें पहुंचती हैं, न वाणी 
और न मन इसलिये (इन इन्द्रियों द्वारा ) नहीं उसको जानते 
हैं और न जान सकते हैं । वह ( इन्द्रियों द्वारा जो कुछ जाना 
जा चुका है उस) जाने हुए से परे हैं, और न जाने हुए ( जो 
नहीं जाना गया है, परन्तु इन्द्रिय द्वारा भविष्यत्‌ में जाना जा 
सकता है) उस से भी प्रथक्‌ है? । पूरा वाक्य पढ़ लेने से 
स्पष्ट हो जाता है कि इधर को न जानना अथवा न जान सकना 
जो उपयुक्त वाक्य में कहा गया है वह इन्द्रियों की अपेक्षा से 
है। इस उपनिपद्‌ का विपय भी यही प्रकट करता है कि ईश्वर 
इन्द्रियों का विपय नहीं और इसीलिये इन्द्रियों से जाना नहीं जा 
सकता । इसी भ्रकार नेति नेति” शब्दों को अकरंण के” साथे 
झैखें तो प्रकट होगा कि बृहृदारण्यकोपनिपद्‌ ( अध्याय २ आांह्मण 
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३.) में बखित है कि जगत्‌ के दो रूप हैं ( १) मूते (२) 
अमूते। इनमें से मूते अग्नि, जल, और प्रथ्वी .को कहां गया 
: है। और (२) अमूतत शब्द आकाश और वायु के लिये प्रयुक्त 
हुआ है ।. इसके बाद ब्रह्म को “नेति नेति” कहा गया है। 
'“तेति नेति” का शब्दार्थ है “न ऐसा न ऐसा” जिसका त्तालय्य 
यह है कि ब्रह्म न “मूर्त” ( अग्नि, जल और पृथ्वी) है, और 
न अमूर्त ( आकाश वायु) है, अथोत्‌ प्राकृतिक नहीं, : किन्तु. 
अप्राकृतिक है। इन वाक्यों में अज्ञेयवाद की गंध भी नहीं। 
(७ ) सातवां आक्षेप यह है कि. “ईश्वर को सशुण भी 
बतलाया जाता है, और सगुख वस्तु नाशबान होती है, अतः कोई 
अविनश्वर नहीं हो सकता” यह्‌ कोई नियम नहीं है, ईश्वर 
विधायक ( न्यायकारी, दयालु आदि”) गुणों के रखने से सदूशुण 
और निषेधक ( अजर, अमरादि ) गुणों के रखने से निर्गुण 
कहलाता है। सत्व, राजस्‌ और तामस्‌ गुण रखनेवाली प्रकृति ही 
जब नाशवान्‌ नहीं, तो इंश्वर सगुण होने से नाशवान्‌, : क्योंकंर 
हो सकता है ९ ' 


प्-्च्स्य्ज्ार . 
चौथा परिच्छेंद . 
अगवा १९वीं शत्ताब्दी के उत्तराध. में थोरुप में अपने को 
अशेयवादी कहना फैशन में. संम्मिलित था; वहाँ के 
निवासियों को नास्तिक कहलाने में, संकोच .:होने लगा: था। 
इसलिये उसके स्थान में अश्ेयवाद की. रचना हुई, -इंगलेएड में , 
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ह॒वेर्ट स्पेंसर और जमनी में ड्यू-बोइस रेमौंड ( 0प-छ0०& ॥रेटए- 
7000 ) इस मत के आचार्य्य समझे जाते थे, स्पेंसर ने इतना 
कहने पर ही संतोप किया था कि “हिस ईखर को नहीं 
जानते” परन्त रेमोंड ने एक पग और आये बढ़ाया और “हम 
(इश्वर को) नहीं जानते” ([870:थ7055-४७ए४४ 00 70६ [दा09) 
इससे बढ़कर उसने कहा कि हम उसको मानेंगे भी नहीं 
([87ण४०7908 5० ७९ अब] 78ए९४ !:700) कुछ लेखकों ने 
अजेय बाद का प्रारन्भ सारतवष में ही होना ठह॒ृराया था, ओर 
सांख्यद्शन के रचयिता&8 कपिल ओर उडपनिपत्कारों को इसका 
अन्‍्मदाता चतलाया; परन्तु यह सवंधा निमूल है, जेसा कि पहले 
प्रष्ठों में कहा जा चुका हैं। जज्ञेयत्राद की आयु वहुत थोड़ी 
निकली और यह बाद अब योरुप में भी ग्रावः ढीला पड ग्रया 
हैं। इन पश्चिमीय अज्ञेयवादी वैज्ञानिकों का स्थान या तो जड़- 
वादियों ने अथवा आस्तिक बेच्ञानिकों ने ले लिया । रेमीड के स्था- 
नापन्‍्न हैकल में जढ़ाहतवाद ( शैश/शाशि॥#ाए 3४०7३5४9) ) की 
नींव रक्खी, और इधर इड्जलेंड में स्पेंसर और टिंडल आदि का 
स्थान क्रक्स, लाज और वालेस आदि जअध्यात्मवादी वैज्ञानिकों ने 
लिया । यहाँ पर टिंडल औौर ऋक्‍्स दो वेज्ञानिकों के मत उद्दश्ृद 
करते हैं, उन्हीं से यह वात अच्छी तरह प्रगट हो जायगी कि अब 
यूरुप का विचार-प्रवाह किधर है । सर विलियस ऋकचस ( छा- 
प्पगाक्षा। 0700:७ ) ने १८९७ ई० में त्रिटिश ऐसोसिण्शन 
के समापति की स्थिति से अपने भाषण में कहा:--४३ वर्ष 
का 3 25 2 टन नर 
७ देखो पुस्तक में कपिल का मत | थे « पे 
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सीजन 








हुए कि इसी पद की स्थिति से एक अमुख विज्ञानवेत्ता ( प्रोफे- 
'सर टिंडल ) ने एक घोपणा की थी, जिसमें मानसिक आवश्यकता 
से विवश हो उन्होंने परीक्षात्मक साक्ष्य की सीमा का उल्लंघन 
करते हुए प्रकट किया था “पक्रति में ऐसी अन्यक्त शक्तियाँ है, 
जिनसे हम अब तक अनभिन्ष थे, जो लीकिक जीवन में उत्पन्न 
करने की योग्यता रखती हैं।” परन्त मैं इस कथन को उलट देना 
उचित ससमता हूँ और मैं जीवन में प्रकृति की समस्त शक्तियों , 
की थोग्यत्ता पाता हूँ, ऋषस के असली शब्द इस प्रकार हैं: 


+8॥0 शाभाशा। छ6080९8० ॥ 78 ऐशा' 00९ऐश०१ 88 फड़ था 06- 
"0प्र 78088909 ॥6 ए08860 ताल 90जापेद्राए 0( ६४७शआएथांड। एप्तैशाए००,., 
870 त8007880 |9 फैथ शरशाहः जोंली व 00 8709708 0| ॥8 
[गंशा। 90ए९/ धभाते वरतफ्रा#धरातांग्रह 007 970688९0 72ए2006 07 ॥5 
(8४०, ॥78 हर॥ह0 9शा] ००एथ९ते जग णएछाकप्िया, पा 907थएए 
"गत जाणआ5९ ए थे (शार्काबे ॥6, | ॥0ग0 एार्थश 0 787886:.. ७ 


27907ल्‍687॥ श३6त 00 88४ ऐश गी वीडि 4 86७ 6. छाणयांघ8 20 90४09 
रण थे! ई0ग्रा8 ए गर॥/8७ 27 हि 


प्श्््प्ख्च्त्् 


चििडड सील :कसससफससफससससफसनफफअपपससससिीयीयच सन ंनननलन,क3ल...-.+०--००७००-००-००-०_--«-+«+न्नननलननमानाने 


>शटतंत्रोचय 979 02४0 ॥8 [दध782 
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पांचवां परिच्छेद | 


आस्तिक वाद शिकोह और शौपनहार के प्रियतम ग्रन्थ 
उपनिपदों ने ईश्वर को किस प्रकार मानना 

चाहिये इस पर बहुत गहरा विचार किया गया है, उनकी शिक्षा 
यह है कि “न तो हम यह भानते हैं कि ईश्वर को अच्छी 
तरह ( पूर्णतया ) जानते हैं और न यह कि जानते ही नहीं; , 
ईश्वर का जानना यह है कि उसको जानते भी हैं और नहीं 
भी जानने” । & इसका तात्पय्य यह है कि हम ईश्वर को उस 
सीमा तक जानते और जान सकते हैं कि जहाँ तक का ज्ञान होने 
से हम सांसारिक दुःखों से छूट कर आनन्द ( मुक्ति के सुख ) 
को पूप्त कर सकें ; परन्तु इस से वढ़ कर और हम ईश्वर के” 
सम्वन्ध में कुछ नहीं जानते, इसी शिक्षा को लक्ष्य में रख कर 
उपनिपदों में क्रहा गया है. कि “ईश्वर एक है, समस्त विश्व 
(जीव + पूक॒ति ( के वश में रखने वाला है, संपूर्ण पूणी और 
अपाणियों के भीतर ओत प्रोत हो रहा है और एक पुकृतिका 
अनेक रूपों में परिवर्तित कर देता है, उस आत्मा में स्थित ( आत्मा 
की आत्मा ) ईश्वरके! ज्ञानी पुरुष ( आत्मा से ) प्रत्यक्ष करते हैं, 
उन्हीं के वास्तविक और चिरस्थायो आनंद प्राप्त हो सकता है, 
अन्यों के नहीं? | उस ईश्वर के किस पूकार पृत्वक्ञ कर सकते” 
पक 2 28 22722 कक 

क श०६४धडाा 57 0क700 जिगर [89५ 

+ तलवकारोपनिषद २२ 

_ कठोपनिंषद ४॥१२ 
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हजजजजड 


आम 2 2 मे 
हैं, इसके क्रियात्मक साधन योगदर्शन में वतलाए गए हैं. जिनमें से 
कुछ यहां उदाहरण के तौर पर, अंकित किये जाते है:-- 

(१) अहिंसा, सत्य, अस्तेय, अह्मचयय, अपरिग्रह ( भौत 
से भी न डरता ), शौच ( शारीरिक+मानसिक शुद्धता ), संतोप 
( उद्योग करने से जो फल पाप्त हो उससे अधिक की इच्छा न 
करना, तप, ( इन्द्रियनिग्रह, शीतोष्णता और भूख-प्योस को सह 
लेना आदि ) खाध्याय और इश्वर्भक्ति को हृदय में धारण करना। 

(२.) प्राणायाम के द्वारा शारीरिक और मानसिक उन्नति 
“करना,। 

(३ ) चित्त को एकाम् करने के अभ्यासों द्वारा आत्मिक 
बल बढ़ाना | 

(४ ) फल की इच्छा छोड़कर ( निष्काम ) कर्म करना और 
ज्ञान की उत्तरोत्तर वृद्धि करना । 

(५ ) इस गकार उन्नत किये हुये आत्मा को इंखर के पूस 
में लगाना और जगत के समस्त प्राणियों के आत्मवत्‌ समर्भना । 

( ६ ) असम की पराकाष्ठा प्राप्त करना जिसंसे प्रेमी प्रेमपात्र 
के तद्रूप होकर एकलका अनुभव करने लगे । तव वह समस्त 
मोह और शोक से छूटकर तऋद्यानन्द के विशाल पथ का पशथ्चिक 
वन जाता है| यही अष्टांग योग का अंतिम परिणाम है। यही 
कैवल्य समाधि है और इसी को असम्प्ज्ञात योग कहते हैं । * 


-+२३५थ्फेशकर4५७त०- +- 


तीसरा अध्याय 


पहिला परिच्छेद 


&+ ८४६० ८४२-... 


प्रकृति ओर जीव 

हो तीन ज्ञेय वस्तुओं में से एक प्रकृति है उसका अति 
संक्षिप्त विवरण देने के बाद तीसरे ज्ञेय जीवात्मा का 
चर्णंन किया जायगा जो कि अंथ का मुख्य विषय है। प्रकृति 
जगत्‌ का कारण है, इसको दोसों प्रकार के जड़ वादी और 
अध्यात्म-बार्दी वैज्ञानिक स्वीकार करते हैं, यही सिद्धान्त भारत-बर्ष 
'के प्राचीनतम पुस्तक ऋः्वेद में वरशित है। प्रकृति जब दिन- 
ऋूप “ सष्ट” अवस्था में होती तब काम करती और जब गलया- 
चस्था- में होती तव आराम करती है। अलयावस्था में अकृति के 
तीनों गुण ( बिभाग ) साम्यावस्था में होते हैं । जब प्रलय समाप्त 
होती और जगत्‌ की रचना का काय्य आरम्भ होता है, तत्र गति 
प्रथम विस्तृत परमाणुओं में उत्पन्न होती है । यह गति जगत्‌ के 
रवयिता के परिणाम से, परमाणुओं में हलचल पैदा हो जाती है 
और इस पकार प्रकृति अपनी अलयावध्था में प्राप्त समवा को छोड़ 
'बिपमता को प्राप्त कर विक्रत अवस्था में होकर, सूक्ष्म से स्थूल 

होना शुरू होती हैः-- 
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पहले परिणाम को महत्‌ तत्तत कहते हैं 


) इन्हीं के समु- 
दूसरे. , अहंकार | दाय से सूक्ष्म 
तीसरे ,, ० तन्मात्रा (सूक्ष्म भूत ) । शरीर बनता 
चौथे ,, १० इन्द्रिय और मन ) है। 


पांचवें ,, स्थृत्त भूत । इनसे स्थूल शरीर बनता है! 
इन्हीं ५ स्थूल भूतों आकाश, ( इयर ), वायु, अग्नि, जल 
और प्र॒थ्वी से समस्त जगत्‌, और उसके अंतर्गत वस्तु और 
प्राणियों के शरीर इत्यादि बनते हैँ । अरकृति जड़ है, ज्ञानशत्य 
, और जब तक चेतन द्रव्य ईश्वर द्वारा इ्स में गति न उत्पन्न 
की जावे, स्वयमेव कुछ भी करने में असमर्थ हैं । 


(ब्सख्३ 
दूसरा परिच्छेद 


जीवात्मा नित्य है, उसके स्राभाविक शुझ शान 
और श्रयत्न हैं। यह वात कहीं जा चुकी है। 
ऋग्वेद में इस के संबंध में इस प्रकार वर्णित हैं:--श्वास लेता 
हुआ, गतिमान्‌, शीक्रगामी, जीवन ( चेतना ) युक्त, शरीरों के 
मध्य में स्थिरता से निवास करता है। मसतप्राणी का वह अमर 
जीव अनित्य प्राकृतिक भावों ( कमे #वासना ) के साथ अन्य 
थोनियों में आता जाता है ।* 
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जोवात्मा 





# अनच्छये तुरगातु जीवमेजद्घुबं मध्य आ पस्त्यानामू। 
जीचो खतस्य चरति स्वधाभिस्मत्यों. मर्त्येना सयोतिः॥ 


नेंट० १। १६४ | ३९ 





उपोद्धांत ३३ 

जीच के सम्बन्ध में मुख्यतया दो प्रकार के मत और भी 
पाये जाते हैं ( १ ) एक पत्च तो यह कहता है कि जीव की 
कोई खतन्त्र सत्ता नहीं, किन्तु अविद्याग्रस्त जअह्म ही जीव हो 
जाता है। इस पक्ष को चेतनाह्षैतव अथवा सायावाद कहते 
हैं। इस वाद के समर्थकों में मुख्य श्रीशंकराचार्य्य हैं। 
(२ ) दूसरे पक्त का कहना यह है कि जीव शसेर के मेल 
ही का परिणाम है । यह पक्त जडाहेतवाद ( 708६8४॑5६० 
ऊ०फांशा) ) कहा जाता है, इसके मुख्य समर्थक टिंडल, 
हकक्‍्सले और हैकल आदि प्रसिद्ध पश्चिमी वेज्ञानिक हैं। हम 
संक्षिप्त रीति से इन पक्षों पर एक दृष्टि डालना चाहते हैं । 
कम ही कक चेतनाद्ैल अथवा मायाबाद के समर्थक 
है? चेतनाह्तवाद पर कहते हैं कि इखर निर्युण और अव्यक्त 

विचार है, मनुष्य मोह या अज्ञान से उसे सगुण 
अथवा व्यक्त मानते हैं, 

(२ ) पूछृति अथवा समस्त अरह्मांड ईश्वर की माया है 

( ३ ) और जीवात्मा, परमेश्वर के समान ही निर्गुण, और 
अकर्त्ता है अज्ञान से उसे कर्ता मानते हैं । 





अथे;--( अनत्‌ ) श्वास छेता हुआ, ( एजद ) गतिमान, 
( तुस्गातु ) शीघ्रमामी, ( जीवम्‌ ) जीवन (चेवना) युक्त 
( आपस्त्यानाम ) शरीरों के ( मध्य ) बीच में ( शुच॑ ) स्थिस्ता 
से (शये ) निवाख करवा हैं (खतस्थ) अतप्नाणी का 
( अमत्यों जीचों ) चह अमर जीच ( मर्व्येनास्वधामि ) अनित्यं 
प्रकृतिभावों ( कर्म + वासना ) के साथ ( सयोगि: 
अन्य योनियों ( शरीरों ) कें खाथ चिचरता 


६3 > 
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कह माया के अर्थ सममने में इस बाद के 
2222 ससथकों में मतभेद है । वेदान्त शाख् 
के भाष्य में अनेक स्थानों पर श्री शंकराचाय्य ने माया शब्द 
अवियां, अज्ञान अथवा मीह के लिये प्रयुक्त किया है, और वे इन 
सब शब्दों को समानार्थंक ही मानते. हैं । खामी विवेकानन्द ने 
देश, काल और परिणाम के समुंदाय को माया ठहराया है। 
पंचद्शी ( उत्तर कालीन सायावाद के एक अंथ ) में माया के भेद्‌ 
किये गये हैं। (१) मांया (२) अविद्यां और इन दोलों के दो 
काम चतलाए हैं । पंचदशी के लेखानुसार जब परमेश्वर माया 
में जिसे प्रकृति के तीन गुणों में से केबल सल्गुण का उत्कर्ष 
बतलाया गया है, प्रतिविम्बित होतो है, तव वह सगुण और व्यक्त 
ईश्वर कहलाता है; परन्तु जब अविद्या में जिसे उसी सलवगुण का 
अशुद्ध रूप बतलाया है, प्रतिविम्बित होता है, तब उसकी जीवा- 
त्मा संज्ञा हो जाती है। पंचदश्शीकार ने माया और अविया में 
इस प्रकार का भेद किया है, परन्तु अधिकांश सायावादी साया 
और अविद्या आदि को शंकर के मतानुसार एकाथक ही सममते 
हैं। माया जो कुछ भी हो उस के ठेहरने का स्थान मायावाद में 
दिखाई नहीं देता-यदि कल्पना किया जावे कि चह प्रह्म में रहे तो 
रह नहीं सक्ती क्योंकि सायावाद्‌ का ब्रह्म निर्मुण है--यदि 
जीच में रहने को कस्पना की जावे या जगत्‌ में तो इन दोनों 
में भी नहीं रह सक्ती क्‍योंकि ये दोनों तो माया की ही 
सन्‍्तति हैं--- 
नि ण ध्रद्म ते जगत ओर अंस्तु हमने देख लिया कि मायावाद्‌ 
जीव किस प्रकार बने ! सें. केवल एक तल जिसे निर्शुण और 


“डपोद्घात -इ५ 


'अव्यक्त ब्रह्म कहते हैं, .माना जाता है. और कहा जाता है कि 
चृश्य जगत्‌ और जोव उसी एक तत्व निर्गुण अह्म से आदुमत 
हुए हैं। तब यह पूश्न उत्पन्न होता है कि किस पकार निर्गंण * 
ब्रह्म से यह विस्तृत ओर दृश्यमान जगत्‌ और उस के 
साथ हा जांब भी, उत्पन्न हो गये ? इसोीं पश्न का उत्तर 
-सायाबाद है। 
यही पूृश्न मायावाद का मूल पृश्न है । पृश्व और भी गहन 
हो जाता है जब हम देखते हैं कि सांख्य के सदश भायावाद भी 
“कारणासावात्‌ काथ्योम्राव:” का नियम खीकार करता है | सब 
श्ह्म निगुण है और इसीलिये निराकार अग्राकृतिक है तो उससे 
परकृतिक जगत्‌ किस पृकार उत्पन्न हो गया, क्योंकि जगत्रूपी कार्य 
के लिये प्रकृतिरपी कारण की आवश्यकता थी, और ब्रह्म में इस 
कारण का अभाव था । 
मायावाद में इस पएश्न के उत्तर देने के 
मायावाद का उत्तर लिये मिद्ठी और घढ़ा, सोना और- अलं- 


कार ( जेवर ) तथा समुद्र और लहर, के उदाहरण दियें जाते हैं, 
'इनमें से एक उदाहरण का स्पष्टीकरण किया जाता है। १५ 
तोले सोना है-पूथम उसके कड़े वनाये गये, तंव इसके रूप और 
'नाम को जान कर लोग उसे कड़ा कहने लगे, अब वही कड़ा 
गलाकर डसकी हँसली वना ली गई, तब उसके रूप और 
नाम का ज्ञान होने से चही सोना हँसली कहा जाने लगा,- इसी 
प्रकार तीसरी वार साला कहा जाने लगा, परन्तु वास्तव में 
. बह १५ तोला सोना' एकद्दी तत्व था, नाम और रूप के भेद से 
बह कभी कड़ा कहलाया, कभी हँसली, कभी माला, इस उदाह- 
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हुसण से मायावाद में यह परिणाम निकाला जाता है कि जिस 
पकार सोना एक तल्न होने से नाम और रूप के भेद से अलेक 
ही गया, इसी पुकार जगत्‌ में एक ही तत्व है, परन्तु नाम और 
'हुप के भेद से यह सारा दृश्यमाव जगत्‌ उसी तत्त से प्राहुभूत 
हो रहा है। यहां एक वात हृदय पर अंकित कर लेना चाहिये कि 
नाम रूप के साथ वस्तु की तोल भी वस्तु के साथ ही रहती है। 
यद्यपि मायावादी कहते हैं कि वस्तु की तोल और जड़ता आदि 
गुणों का समावेश नाम और रूप में ही हो जाता है,परन्तु कम से 
कम तोल का समावेश नाम ओर रूप में नहीं हो सकता। मावा- 
वाद की परिभाषा में वह नित्य तत्व जो पूत्येक वस्तु में रहता है 
“सत्तासामान्य” कहलाता है। असिद्ध दार्शनिक कन्ट ने दृश्य 
जगत्‌ का विवेचन करते हुए वस्तु के बाहरी आकार को दृश्य 
#एरशायनुंग ( शि३णाब्रंगणाहु 5 39०८व8॥८७ ) वतलाया 
है, और न दिखाई देनेवाले वस्तु के भीतरी भाग ( तोल आदि ) 
को “डिंगआनसिच ( ]गह8था-आिंटी गुपगहु ॥7 ॥&86 ) 
अथोत्‌ बस्तुतत्व कहा है क्रैपरन्तु सायावाद में ताम रूपात्मक द्रव्य 
जगत्‌ को मिथ्या और वस्तुतत्व को सत्य कहते हैं, वही बस्तु- 
तल जो सत्य है, सायावादियों का निगुश अ्ह्म है; परन्तु मायावाद 
में इस वात का कुछ उत्तर नहीं दिया गया कि वस्तुतत्त में जो. 
तोल थी.वह 'कहाँ से आई। इस प्रश्त को नाम रूप के ही 
अंतगत कह कर टाल दिया जाता है, जब मायावाद सें अहम को 
जयत्‌ का “अभिन्ननिमित्तो पादानकारण” कहा जाता है तो समझ 
में नहीं आता कि निगुण और अग्राकृतिक अरद्य, सगुण और भाक्- 
3 2 9 तक मद, समुण अरिप्राक् 
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तिक जगत का उपादान कारण कैसे हो सकता है ? मायावाद में 
समस्त दृश्य जगत्‌ को, जिसमें मनुष्य, हाथी, घोड़े, बैल, चृक्त, 
सूथ्ये, चन्द्र, नक्षत्र आदि सभी प्रारिण और अग्राणी सम्मिलित हैं, 
ज्ञान जीवात्मा की ज्ञाता और वस्तुतत्व ( ब्रह्म ) के शेय वतलाया 
जाता है | । इस प्रकार समस्त जगत्‌ को सेय से ज्ञान की कोटि में 
ठहराना भी एक भ्रकार का हेत्वाभास ही है। ज्ञाता और श्ञेय 


,का विवेचन करते हुये मायावाद, ज्ञेय ब्रह्म के स्वरूप के सम्बन्ध 


में, उपनिपदों में बतलाये हुये अक्य के स्वरूप “प्रज्ञानस्वरूप 
ब्रह्म ” ( ऐ० ३-३ ),/विज्ञानस्वरूप ब्रह्म” ( तै० ३-५ ) अथवा 
सब्चिदानंद स्वरूप, अथवा ओंकार को नाम रूप की दी 
श्रेणी में ठहरा कर अपना मत यह देता है कि त्रक्म का स्वरूप सब 
में श्रेप्ठ होना चाहिये | और क्योंकि गीता अ० ३, श्लो० ४२ में 
आत्मा ( जीवात्मा ) को, आशा, स्मृति, वासना, धरूति ( सन के 
थम्म ), मन और चुद्विघ से श्रेप्ठ कहा गया है, अतः ब्रह्म भी 
आत्त्मस्वरूप ही है, परन्तु आत्मा क्यों नाम और रूप से प्रथकू 
समझा जाता है, जब “ओंकार” नाम और रूप के अन्तगंत कहा 
जाता है ९ जगत्‌ तो मिथ्या है, और उसे ज्ञान की कोटि में ठ5हरा 
कर उसके ज्षेयत्व की तो सायावाद ने समाप्ति कर दी; अब जीव 





+ कैंट चस्तुतत्व को अज्ञेथ कहता है,परन्तु उसका तात्पय्ये 
चस्तुतत्त्व ब्रह्म नहीं फिंतु प्राकृतिक हव्य हैं; परन्तु योगा- 
चार (वौद्धों के एक पन्‍्थ के अज्भुयायी ) ज्ञाता और ज्ञेय दोनों 
को एक प्रकार का ज्ञान घतछाकर एक ही वस्तु ज्ञान को मानते 
हैं। यही उनका विज्ञानवाद है । 





ड्र्८ आत्मद्शन 


फीजीयजन 





'फी_नीजी 





का पर्योय आया:--जीव पर विचार करते हुये, मायावाद कहता: 
है कि जीव और त्रह्म एक ही मेल के द्रव्य हैं, अथात्‌ दोनों अमर 
और अव्यय हैं, और जो तत्व अृ्मांड में है वही पिंड ( मनुष्य के 
शरीर ) में सी है। अतएवं जीव और ब्रह्म प्रथक्‌ नहीं किन्तु एक 
ही हैं। केवल माया अथवा अज्ञान से जीव अपने को ब्रह्म से 
मिन्न सममता है, परन्तु जब जीव थोगशाख में वर्शित उपायों 
अथवा अन्य अनेक उपायों में से किसी एक का अवलस्थन करके, 
माया ( अज्ञान ) को दूर कर देता है, तथ अपने को ब्रह्म ही 
समंभेने लगता है । जह्म का स्वरूप.निश्चय “करते हुये तो उसे 
आत्मस्वरूप-ठहरोया' थां,अभव जब आत्मा भी ब्रह्म ही ठहराया गया 
तो फिर वही पश्न सन्मुख आ जाता है कि फिर श्रह्म क्या है । 
इसका अन्तिम उत्तर भायावाद की ओर से यह दिया जाता है 
कि परत्रह्म का अन्तिम ( निरपेक्ष और नित्य ) स्वरूप निर्मुण 
तो है ही, पर अनिवोच्य भी है।जगत्‌ में एक तो तत्व तअ्रह्म की 
कल्पना सायावाद ने की थी और अन्त में उसको भी -अनिवीच्य 
ठहर दिया । जगत्‌ में जो कुछ दिखलाई दे, वह तो इसलियें 
सिथ्या है कि नाम और रूप की कोटि में है और उनके भीतर जो 
सत्य ब्द्मतत्व ( न्रह्म ) है वह अनिरवेचनीय है; फिर सायावाद का 
सिद्धान्त कोई सममे तो किस प्रकार सममे ९ खय्यं भायाबाद के 
अनुयायी विद्वान्‌ भी मायावाद की इस निबलताको,कि किस प्रकार 
निगुण और अव्यक्त ब्रह्म से सगुण और व्यक्त जगत्‌ उत्पन्न हों 
गया, खीकार करते हैं। लोकमान्य तिलक ने इसी बात को 
इन शब्दों सें लिखा है--( निर्गंण से सशुश की उत्पत्ति ) 
सच्चा पेच है, ऐसी चैसी उलमन नहीं है, और “तो क्या, 
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कुछ लोगों की समम में अद्वेत ( मायावाद ). सिद्धान्त के 
सानने में यही ऐसी अड्चन है, जो सब से मुख्य, पेचंदा 
और कठिन है। इसी अड्चन से छुड़क कर वे छत को 
अंगीकार कर लेते हैं?” फ्लपुरुप ( जीव+ ईश्वर ) के समान ही 
सांख्य ने पृकृति ( जगत्‌ के कारण ) को नित्य मान कर, 
समस्त जगत्‌ को उसी ( कारण ) का काय्य ठहराया है। यही 
सांख्य का “परिणाम अथवा सत्कायेबाद” है। न्यायदर्शन 
में परमाणुओं से जगत्‌ की उत्पत्ति मानकर कारण और कार्य्य. 
दोनों को सत्य ठहराया है। यही न्याय का “आरस्मवाद'! 
है; परन्तु मायावाद इस प्रकार के किसी कारण को खीकार न 
करने के कारण ही उलमन सें पड़ा हुआ है । मायावाद कहता 
है. कि ब्रह्म तो निर्गुण है, पर महुष्य के इन्द्रिय धर्म के कारण 
उसी में सगुणत्व.की कलक उत्पन्न हो जाती है। यही मायावाद 
का “विवर्तवाद है । इन्द्रियों में सगुणत्व ,की कलक किस 
पकार उत्पन्न होती है, इसका समाधान नवीन पुकाश सें, इस 
पकार किया जाता है, कि कान से सुनाई देने वाला शब्द या 
तो वायु ( ईथर ) की तरंग है था गति; और इसी प्रकार आंखों 
से दिखाई देनेवाले रंग भी सूर्य के प्रकाश के विकार हैं, और 
प्रकाश भी एक प्रकार की गति ही है ।. इस प्रकार गति के एक 
होने पर भी कान में वह शब्द का रूप अहण कर लेती है; और 
आंख में रंग का ). इस उदाहरण के आधार पर यह कहा जाता , 


है. कि अधिनाशी वस्तु ( निर्गश ब्रह्म ) पर मनुष्य की ,मिन्न २ 








. ७गीवा रहस्प हिन्दी पृष्ठ २३७ | 








8० आत्मदर्शन 


'इन्द्रियां अपनी ओर से शब्द रूपादि अनेक नामरूपात्मक गुणों 
का अध्यारोप करके नाना पूकार के दृश्य उत्पन्न कर लिया 
करती हैं; परन्तु इस समाधान का कितना मूल्य है, यह केवल 
इस बात पर ध्यान देने से पुकट हो जावेगा:--कफि जो शब्द 
सुनाई देते अथवा जो रंग दिखाई दैते हैं. उनका हेतु तो गति 
है, परन्तु निगुण ब्रह्म में गतिस्थानी कौनसी वस्तु है, जिससे 
इन्द्रियां नाना पुकार के दृश्य उत्पन्न कर लिया करती हैं. ? यदि 
ब्रक्ष में इस प्रकार की गति के सदश किसी वस्तु की करपना की 
जाबे तो उसका निगुणत्व नहीं रह सकता। यदि कोई वस्तु 
कस्पना न की जाबे तो उदाहरण देकर जो सिद्धान्त स्थिर किया 
गया है, उसकी संगति मायावाद से कैसे लग सकती है १ इसके 
सिवा इन्द्रियों में यह गुण कहां से आया कि अवस्तु में अपनी 
ओर से नास रूप की कल्पना कर लेबें । इस प्रकार की अनेक 
उलमने हैं, जिनका सुलझाना सायावाद के लिये कठित हो 
रहा है। इसी के साथ एक और उलमन भी है, कि इन्द्रियों 
की अपेक्षा त करके वतलाना चाहिये कि जगत्‌ की वास्तविक 
सत्ता कुछ है या नहीं। पूश्न के और भी परिमितरूप में कर 
दिया जाता हैः---कल्पना करों कि पृथ्वी जिस पर हम सब रहते 
हैं, और जिसका व्यास ८००० मील के लगभग बतलाया जाता 
है, और जिस पर सभी प्राणी ओर अप्राणि वसते हैं, ओर जिस 
पर नदियां मी हैं, समुद्र सी हैं, हिमालय जैसे बड़े पर्वत भी हैं, 
लोहे, कोइले, सोने, चांदी, आदि २ की खाने भी हें, इन्द्रियों 
को अपेक्षा न करके बतलाया जाय कि यह पृथ्वी वास्तव में कु छ 
है या केवल श्रम दी श्रम है। मायावाद का उत्तर यही हो 
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सक्ता है कि निगुण अह्म के सिवा इस की सत्ता और कुछ भी 
नहीं है, जो कुछ दिखलाई देता है, भ्रममात्र है। अच्छा श्रमो 
ही सही, परन्तु यदि कोई सौ दो सो मन का पत्थर किसी पहाड़ 
से किसी पुरुप पर गिर पढ़े तो वह्‌ दृवकर कुचला तो न जविगा? 
यदि कहो कि कुचल तो जावेगा तो क्‍यों? क्या भ्रम ही 
बोमीला होता है ९ 

अस्तु यहां अब अधिक कुछ कहने की ज़रूरत नहीं । हसने 
देख लिया कि मायावाद केवल एक तत्व निगुण ब्रह्म के खीकार 
करने और जीव और जगत के कारण की खतन्त्र सत्ता न खीकार 
करने से, कितने उलमनों में पड़ा हुआ है ९ 

अस्तु जीव को स्वतन्त्र स्वीकार न करने और उसे ब्रह्म का ही 
पुकाश बतलाने से काम नहीं चल सक्ता। अच्छा तो क्या 
जीवात्मा शरीर के मेल का परिणाम है ९ 


प््श््ध्स्ख्ज्ल्ा 3 
तीसरा परिच्छेद । 


यह कहा जा चुका है कि जीव के प्राकृ: 
तिक होने की कल्पना का जन्म पश्चिमी 
सभ्यता के जन्म से पहिले हो चुका था और यह भी .कि इस 
कल्पना को जन्सभूमि भी भारतवष हो चारवाक ने इस 
कल्पना का पचार कि “जीव शरीर के साथ उत्पन्न हृकिर इसी 
के साथ नष्ट हो जाता है” सारतवर्ष में उस समय किया था, 
जब योरुप की जातियां सभ्यता रहित थीं।- प्रसतु योरुप मं इस 


कप्रा जीव प्राकृतिक हे 


ष्श्‌ आत्मदर्शच 





कल्पना का जन्मदाता यूनान के' पूसिद्ध दाशनिक “डिसोक्रेट्स 
( ॥2270०६६८५ ) को समझना चाहिये । 
यही दाशेनिक “परमाणुवाद” का भी जन्मदाता समझा 
जाता है । । 
डिसमोक्रेटस ते इस परसाणुवाद के संबंध में कुछेक नियम 
बनाये हैं, जिनका विवरण इस पूकार हैः-- 

(१ ) अभाव से अभाव द्वी निकल सकता है।. भाव का 
अभाव नहीं हो सकता । वस्तुओं के परिवर्तेत का हेतु अणुओं 
का संयोग और वियोग है । ह 

(२ ) अचानक ( बिना कारण के ) काई घटना घटित नहीं 
होती। पृत्येक कार्य्य ( घठता ) का कारण होता है, और उसी 
कारण का आवश्यक परिणाम वह काय्य हुआ करता है । 

(३ ) संसार में स्थित पदाथे केचल परमाणु और आकाशः 
( अवकाश ) हैं। अन्य वस्तुओं की सत्ता का एकटीकरण, 
सम्मतिसात्र है-- 

(४ ) परमाणु संख्या ओर रूप-विभिन्नता में असीम हैं। 
उनके परस्पर संघषण से गति और भ्रमण उत्तन्न होकर जगत की 
उत्पत्ति का कारण होते हैं । 

नोट--परनतु वह गति जिससे परमाणुओं में संघषण होने 
लगता है, कहां से आती है, यदि डिसोक्रेटस इस -पर विचार 
करता ता उसका ध्यान जगवकताों की सत्ता की ओर जाता, 
ओर तब . वह इससे अधिक तत्वों के सानने के लिये 
विवश होता ! डर 


( ५ ) वस्तुओं की संख्या, आकार और राशियों की सिन्‍लतों 


डिमोक्रेय्स 
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परमाणुओं की संख्या आकार और राशियों की विभिन्‍नता पर 
निर्भर है। 

(६ ) जीवात्मा सूक्ष्म, चिकने और गोल परमाणुओं से 
बनते हैं, वे अग्नि के परमाणु जैसे होते हैं। ये परमाणु सब 
परमाणुओं से अधिक गतिमान्‌ होते हैं और समस्त शरीर में 
व्यापक होते हैं, इन्हीं की गति से जीवन का कार्य्य पूकट 
होता है। . 

इन नियमों में से छठा नियम है जिससे जीव के प्राकृतिक 
होने की कल्पना का पादुभोव योरुप में हुआ । परमाणुओं की 
गति से चेतना की उत्पत्ति की कल्पता स्वयं इन्हीं नियमों में से 
नियम सं० १ और २ के विरुद्ध है। परमाणुओं में चेतना का: 
अभाव होता है, तो इन परमाणुओं के- संयोग, वियोग और गति 
आदि से भी जो दृश्य पूकट हों उनमें भी नियम सं० १ के 
अज्ञुसार चेतना का अभाव ही रहना चाहिये । यदि चेतना का 
भाव हो सकता है,तों इसका तात्पय्य यह होगा कि नियम सं० १ 
के सर्वथा विरुद्ध ( चेतना के ) अभाव से ( चेतना के ) भाव की 
उत्पत्ति हो सकती है। इसलिये डिमोक्रेट्स का छठा नियम न 
तो ठीक ही था, और न उसके अपने दी नियमों के अलुकूल ।. 
अस्तु यौरुप में जीव के प्राकृतिक होने का बीज, इस पूकार डिसो- 
क्रेट्स ने वोया था । 
डिमोक्रेटस के थोड़े ही काल के बाद यूनान 
के एक दूसरे दाशनिक “ इम्पीडोक्लेस ” 
( 2707०००८ ८०७ ) नें उसके परमाणुवाद के नियमों में दो और 
नियमों की चृद्धि को । 


इम्पीडो क्लेस 





४४ शआादादर्शन 


.न्‍ज जज ली 


(१) परमाणुओं से इच्छा इंप हैं। (६) परमाणुओं में 
“उम्रधावशेप को योग्यता हैं| | 
इम्पीडोक्लेस ने डिसोक्रेट्स के छठे नियम की बरुटि पूरा 
करने के लिये यह कल्पना की कि पर्माणुओं में इच्छा और 
हेप के विचार होते हैं, परन्तु यह कर्पना कत्पनामात्र रद्दी। 
इस्पीडोक्लेस के पश्चात्‌ कालीन वैज्ञानिकों में हक्‍सले और 
हैकल जैसे जडाद्वैतबादी वैज्ञानिक भी सम्मिलित हैं परन्तु किसी ने 
इस कल्पना की पुष्टि नहीं की कि परमाणुओं में इच्छादेप के 
विचार हैं। सभी मे एक स्वर से उन्हें जड़ और चेतनाशन्य माना 
है। इसलिये इस्मीडोक्‍लेस की इस कत्पना से भी, जीव के 
पाकृतिक होने के वाद की स्थापना नहीं हो सकी। इम्पीडो 
क्लेस के बाद यूनान में इस श्रेणी के दो और भी दाशनिकों 
का पूदुभाव हुआ, जिन्होंने डिमोकेटस की पुष्टि में चहुत उत्साह 
दिखलावा । वे 5पीकक्‍यूरत ( 39007९5 ) और छुक्रेटियस 
( १,वहःशांप5 ) थे । 
इपीक्यरस झौर * रस ने जगतकता की आवश्यकता न पूकट 
छुक्केटियिण.. हुए, अपनी सम्मति दी कि चह नास्तिक 
नहीं, जो देवताओं की सत्ता असखीकार करता 
है, किन्तु तात्तिक वह है, जो उनकी सत्ता स्वीकार करता है। 
छुक्रेटियस ने अपना भत दिया कि “यदि तुम इन नियमों को 





लिन कलह 








# इस्पीडोक्लेस” का '*समर्थावशेष” ( 5ए0णंएवें ० शा 
#%85 ) चाला तियप्त ही डार्चिन के समर्थावशेष चाले नियम 
'का पूरा रूप था। 
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समझो, और मस्तिप्क में रवखोंगे, तो-देख सकोगे कि बिना 
देवताओं के साध्यम के, स्ष्टिनियम स्वतः ही समस्त जगत्‌ 
रच । का कार्य कितली उत्तमता और शीघ्रता से समाप्त 
करते हैं ।” 

इन जड़वादी दाशैनिकों के विचार यूनान में इनके बाद हुए 
दार्शनिकों की शिक्षाओं से पुष्ठ न हो सके । छुकरात, अफ़लातून, 
अरस्तू , पाइथागोरस आदि पूरय: सभी दाशेनिक जीव की स्वतंत्र 
और नित्य सत्ता स्वीकार करते रहे । 

योरप के मध्यकालीन युग में “मज़हब” के नाम से जब 
वैज्ञानिकों पर अत्याचार हुए और उन्हें जीता ही भस्मीभूत तक 
किया गया और अन्य भी तरह २ से कष्ट दिये गये ४8, तब 
वैज्ञानिकों में मज़हब के विरोध का संकरप जागृत हुआ, 
और इस प्रकार इस विरोध का परिणाम यह हुआ कि वैज्ञानिकों 
का ध्यान जीव और ईश्वर की सत्ता से हूटा और उन्हीं ने सव काम 
प्राकृतिक परमाणुओं से ही चलाने का उद्योग किया परिणाम इस 
संघर्पण का यह्द हुआ कि फिर जड़वाद की जागृति हुई और यह 
विचार विशेष रीति से वैज्ञानिकों में बढ़ने लगा, और विज्ञान का 





# जब इरली के चैज्ञानिक ब्रूनो ( (0097० 9770) ने 
प्रचार करना प्रारम्भ किया कि समस्त गृह ( 77:०4 5008 ) 
हमारे सुव्यं की भांति, सुप्यंही हैं, और अद उपग्रह इनके चारों 
ओर घूमते हैं, क्योंकि यह शिक्षा चाइबिल के विरुद्ध थी, अतः 
पाद्रियों ने उसे कैद किया, और अन्त में १६ फरवरी १६०० 
ई० को जिन्दा जला दिया। 


छ६ आत्मद््शन 





एक अंग समझा जाने लगा । वैशानिकों की खोज और अन्वेपणा 
भी जड़वाद की सहायक हुई, उदाहरण की रीति पर एक अन्वेषणा 
“का उल्लेख किया जाता है । 

१९ वीं शताब्दी के पारम्भ में “यूरिया” ( 07६४) जो 
एक “अत्यन्त खच्छ मिश्रित वस्तु है; और जिसमें जीवन सम्बन्धी 
कुछ क्रियाओं का होना करिपत किया जाता है, स्वस्थ प्राणियों के 
मूत्र में पाई जाती है । यह प्राणियों से द्वी पृप्त वस्तु समझी जाती 
थी और प्राकृतिक साधनों से उसका बनाया जाना असंभव 
समझा जाता था; परन्तु “बुह॒लर” ( ५४०॥)९० ) ने जब उसे 
पाक्ृतिक साधनों से रसायनशाला में बना दिया, तब यह सममा 
'जाने लगा कि जीवन सम्बन्धी अन्य बातें भी प्रकृंतिक आधार 
रखती हैं, और कललरस आदि सी इसी पकार बनाये जा सकते 
हैं। परन्तु यह्‌ भ्रम ही भ्रम सिद्ध हुआ। यूरिया और चेतना 
दो प्थक्‌ २ बस्तु हैं, एक दूसरे से उनका कोई सम्बन्ध, ही नहीं। 
जो कुछ हो, उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तराघ में यूरोप के 
वैज्ञानिकों में यह विचार बढ़ता गया कि जीवन का आधार श्राक्ष- 
तिक है । यहां इस प्रकार के विचार रखने वाले वैज्ञानिकों में 


दी का उल्लेख करेंगे जो जड़ाहवैतवादी वैज्ञानिकों के मुकुट 
समझे जाते हैं:-- 
(१ ) हकक्‍्सले ( २ ) हैकल । 
ये हकक्‍्सले ने अपने प्रसिद्ध' व्याख्यान “जीवन के प्राक- 
तिक अधार” में कललर्स की वनावट पर विचार करते 
हुये कहा था कि सब प्रकार के कललरसों में, जो अब तक जांचे 
गये हैं, चार मूल वत्त पाये जाते हैं। ( १ ) कार्बन ( २) हाई- 
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ड्रोजन ( ३ ) ऑक्सिजन और (४) नाइट्रोजन । इनका सम्मेलन 
इतना गृढ़ है कि अब तक यह नहीं जाना जा सका है कि 
यह तत्व. किस २ मात्रा में मिलाये जाने चाहिये जिससे 
फललरस- वन सके # हक्‍सले ने इन तत्वों को निर्जोच 
चतलाया है, परन्तु इनका निर्जोव होना स्वीकार करते हुए मी 
लिखता -है कि इन चार तत्वों सें से जब कार्वन और ऑक्सिजन 
विशेषमान्रा सें और विशेष अवस्था में मिलते हैं, तो कार्बोनिक 
एसिड उत्पन्न करते हैं। ऑक्सिजन और हाइड्रोजन से जल बनता 
है, और नाइट्रोजन और कुछ अन्य मूल भूत (जो अब तक 
अज्ञात हैं ) जब मिलते हैं तो “नाइट्रोजनस साल्ट” पैदा करतेहैं । 
हक्‍्सले को स्वीकार है कि यह तीनों सिश्रित वस्तुएँ भी निर्जोच 
हैं, परन्तु वह कहता है कि जब यही तीनों मिश्रित वस्तुयें किसी 
'विशेष रीति से ( यह रीति भी अज्ञात है. ) मिलते हैं, तो अपने 
से भी अधिक दुर्बोध वस्तु कललरस को उत्पन्न कर देते हैं, और 
इसी रस से जीवन के दृश्य प्रकट होते हैं । 

हक्सले का यह वाद कितना अधूरा है, यह इससे ही. अकट 
है कि वह यह नहीं जानता कि नाइट्रोजनस साल्‍्ट के निमोण के 
लिये नाइट्रोजन के साथ दूसरा सूल भूत कौनसा मिलता 





#( १ ) चेज्ञानिक फकललरस के अचयच इन चार तत्वों को 
बतलाते हैं परन्तु अपने बतलाये हुये मूल भूत अबयवयों से 
'कललूर्स वना नहीं सकते और न घना सकने से एकहो परि- 
णाम निकाला जा सक्षता है कि इनको अमी तक पूरा २ ज्ञान, 
चैतना की तो कथा ही कया हैं, कछलरस का भी नहीं है। 
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है, बह यह भी नहीं जानता कि वह “विशेष रीति 
क्या है जिससे यह तीनों मिश्रित वस्तुयें मिलती हैं” 
तो प्रश्न ही अभी प्रथक्‌ है कि कललरस में चेतना है या नहीं। 
हैकल ने खीकार किया है कि कललरस भी निजी व ही है, 
परन्तु यहां तो हक्सले तथा अन्य वेज्ञानिकों को । जिनमें दहैकल 
भी सम्मिलित है, यह भी ज्ञात नहीं कि कललस्स किस श्रकार 
चनता है, और वे उसके बनाने में अब तक सर्वथा अस- 
मर्थ हैं | हक्सले को अपने इस बाद की निर्मलता स्वयं भी ज्ञात 
दोगई थी, ऐसा प्रतीत होता है, इसी लिये उसने अपने एक दूसरे 
पुस्तक की भूमिका में जो उपयुक्त व्याख्यान के वाद उसने लिखी 
थी, और जो पशुओं के वगी करण से संबंधित थी, लिखा है कि 
“जीव शरीर की रचना का हेतु है, परिणाम नहीं” । उसके शब्द 
यह हें 4॥6 45 प्ा९ ८075९ १0 00६ ४१९ 00705९00९006 
० ०६०४६४४०४” उसने इस बाद को “उत्तमतया स्थापित 
वाद” कह कर लिखा है और इसी सम्बन्ध में जान हंटर का 
भी उल्लेख करते हुये लिखा है कि उन्होंने इस का बहुधा समर्थन 
किया है ऐसी दशामें जब हक्सले को अन्त में यह खीकार कर 
लेना पड़ा कि जीव शरीर से खतन्‍्त्र कोई वस्तु है, और यह कि 
शरीर के संगठन का परिणाम नहीं, किन्तु शरीर के संगठन का 
कारण है, तब जीवन का प्राकतिक आधार कहां रहा १ इस प्रकार 
की सम्मति देने के बाद हम हवसले को जद्ञद्वेतवादी नहीं कह. 
सकते १ 


डपोद्घात ध्र्ष्ट 


चौथा परिच्छेद 


हकक्‍्सले की अपेक्षा हैकल ने जीवन के प्राकृतिक 
आधार की कल्पना को अधिक शऋंखलावद्ध रूप 
में अ्रकट किया है, परन्तु चेतना का काय्ये जड़ प्रकृति से किस 
प्रकार चल सकता था, इसलिये जड़ग्रकृति से चेतना की उत्पत्ति 
सिद्ध करने के लिये उसे अनेक--कम से कम सत्तरह ( १७ )-- 
कल्पनायें करनों पड़ी हैं। उस का सविस्तर शृंखलावडद्ध वर्णन 
पुस्तक में यथास्थान अंकित हुआ है। यहां संक्षेप से उस का 
उल्लेख उसकी कल्पनाओं के अदर्शित करने के उद्देश्य से किया 


जाता है। . 
गरस मोड भ्ाखियों के शरीर घटकों से बने हैं।. प्रत्येक 
घटक के दो मुख्य भाग होते हैं ( १) कलल- 
रस (२) केन्द्र | समस्त घटकों में कललस्स भरा रहता 
है। केन्द्र कुछ ठोस होता है, और कललरस से कुछ अधिक 
घुन्धला । हैकलने कललरस के सिवा एक मनोरस की भी 
कल्पना की है। उस का कहना है कि शरीर के स्थूलभाग कल- 
लरस से ओर सूक्ष्ममाग, जिन के द्वारा मानसिक व्यापार होते 
हैं, मनोरस से, निर्मित होते हैं। शरीर का निर्माण गे की 
स्थापना हारा होता है, इसल्यिे हैकल ने वहीं से अपना कथन 
प्रारंभ किया है। . >- 
८ जम से पुरुष ( चीय ) घटक और ख्री. ( रज ) घटक 
अपने केन्‍्द्रोंसहित गर्भाशय में मिलनेको उद्यत 
होते हैं, और एक अद्भुतशक्ति छ्वारा, जिस का ज्ञान हैकल को 


हु 





हक्ल 
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नहीं था और इसीलिये उसने इसअद्भु तशक्ति को “अलौकिक्रशक्ति” 
चतलाया हैं, वे दोनों घटक एक दूसरे की ओर बेग से आकर्षित 
होकर मिल जाते हैं | जीवात्मा की स्व॒तन्त्र सता स्वीकार करने 
वालों का कथन है कि बिना जीव के गर्भाशय में प्रवेश किये गर्भ 
की स्थापना नहीं हो सक्ती । हैकल को जीवात्मा की स्वतंत्र सत्ता 
स्वीकृत नहीं थी अतः उसे इस अद्भुतशक्ति, की कल्पना करनी पड़ी। 
इस शक्ति को उसने एक प्रकार की रासायनिक श्रवृत्ति प्राण से 
मिलती जुलती वतलाया है, यह हैकल की पहली कल्पना है, जो 
जड़ाह्तवादी होने से उसे करनी पड़ी | इसके प्रश्मात्‌ हैकल कहता 
है कि इसे अकोर पुरुष और ख्री के “संवेदतात्मक अनुभव द्वारा- 
जो एक प्रकार के रासायनिक प्रेमाकर्पण” ( र0प८४) 0॥6- 
7/०७॥ हश्ुअंश॥ ) के अनुसार होता है, एक: नवीन, ““अंकुर- 
घटक” उसन्न हो जाता है, जिस में माता और पिता दोनों के 
गुणों का समावेश होता है । गर्भ की * स्थापना, जिसे ' हैकल : ने 
अंकुर घटक की उत्पत्ति का नाम्न दिया है, जीवात्मा के गर्भ में 
आए बिना नहीं हो सक्ती थी, अतः हैकल को एक प्रकार के रासा- 
यनिक “प्रेमाकपण” और जड़घटक ( ,अंकुरघटक ) में ,माता 
पिता के भुणों के ( जो किसी चैतन्य बस्तु में ही आ सकते थे; 
आने की दूसरी कल्पना. करनी पढ़ी .& फिर हैकल कहता है. कि 


3 मन कक अलसी जर अप पी अम नबी बे कर फट 4 कट 
#माता पिता के शारीरिक ग्रुण दोष वाहक के शरीर में 
आते हैं परन्तु मांखिक ग्रुण दोष आत्मा में ही आखकते हैं अतः 
उनके अंकुर घटक में आनेकी कव्पना, कठपत्ा मांत्र है, क्योंकि 
हि घटक चेतना शून्य जड़ घटकों का समुदाय अथवा उत्तर 
रूप है। 
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#/ इस अंकुर ( मूल ) घंटक 'के उत्तरोत्तर विभाग द्वासा बीज 
फलाओं की रचना द्विकल घटक की उत्पत्ति तथा- अन्य अंगावयवों 
का विधान होता है, और इस प्रकार अ्रण पिए्ड - क्रमशः बढ़ते 
चढ़ते बालक -के रूप में हो जाता है।. हैकल कह्दता है कि 
अब तक भी बालक. में चेतना नहीं, होती, और उस“समय तक 
भी चेतना बालक में नहीं होती, जब्र वक यह बोलने नहीं लगता-। 
चहुत अच्छा तो इस हिसाव से गूंगा आदमी तो सदेव चेतना 
रहित ही रहेगा, क्योंकि न वह कभी बोलेगा और ,न कभी उस 
में चेतनाका विकास होगा ९? चेतना का विकास किस प्रकार होता 
है, यह कथा भी सुनने योग्य है । 
“स्त्री पुरुप घटकों में केवल केन्द्र ही नहीं होते 
सनोव्यापार घंटकामा भी होती है। ६ 
हैं किन्तु उन में एक २ ९ भी होती है. इंन 
घटकात्माओं में एक विशेष प्रकार की संवेदना और गति होती हे 
गर्भ विधान के समय दोनों घटकों के कललरस और वीज ( केन्द्र ) 
ही मिलकर एक नहीं हो जाते,वल्कि उनकी घटकात्मायें भी परस्पर 
पमिल जाती हैं ! अर्थात्‌ दोनों में जो निहित या अव्यक्त गत्ति 
शक्तियां होती हैं । वे भी एक नवीन शक्ति की योजना के लिये 
मिलकर एक हो जाता हैं , अंकरघटक की यह नवयोजित शक्ति 
ही वींजात्मा है? | इस कंथन में भी हैकल ने कंल्पनांयें कौ हैं 
अर्थात: घटक' कललरस से बनते-हैं कलेलेरस कतिपये मूल भूतीं 
(:ऑक्सिजन ) आदि का काय्ये है। उपादान में जो गुण होते 
हैं, वही उससे - निर्मित ,व्रस्तु में आते हैं.। ऑक्सिजेन 
आदि में न तो कोई विशेष प्रकार की संवेदना और ,ग़ति, होती -हैं, 
न कोई' निहितत्या अव्यक्त गति शक्तियां। उनके जो कुछ भी 
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हक 


- गुण और काय्य हैं, रसायन शास्त्र में वर्शित हैं। जब उन में 
(७ पिरेप प्रकार की संवेदना आदि नहीं है तो उनसे बने हुए 
&र्थों कललरस आदि में भी यह गुण नहीं हो सकते। यह 

हैकल की तीसरी कल्पना है, जो उसे जीवात्मा की सत्ता न मानने 
से करनी पड़ी । फिर हैकल लिखता है कि “सम्पूर्ण मनोव्या- 
पार कललसस में होने वाले परिवर्तनों के अनुसार होते हैं” | कल- 
लरस के उस अंग का. नाम जो-मनोध्यापारों का आधार स्वरूप 
प्रतीत होता है, मनोरस है ।. मनोरस की कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं 
है। आत्मा या मतको हम कललरस में हुये अन्तव्योपारों की 
ससष्टि को मनोरस कहते है । आत्मा अधवा मनोरस की क्रियायें 
शरीर के द्रव्य वैज्वत्यथम& से संवन्ध हैं । जीवात्मा का कार्ये 
मनोरस की कुछेक रासायनिक योजना और कुछेक “भौतिक क्रिया 
हुये बिना नहीं हो सकता” । 

कललरस के काय्यों का नाम आत्मा रखने में हैकल ने कति- 
पय॒कल्पनायें की हैः--- ;न्‍ 

पहिली कल्पना--  कललरस से एक अंश का, मनोव्यापारों 
का. आधारस्वरूप प्रतीत होना ? । थदि हैकल ने किसी परीक्षण .. 





& घटकों था तंतुशन्नों की चह क्रिया जिसके अलुसार वे , 
रक्त द्वारा प्राप्त पोषक ऋूव्य को अपने अचुरूप रख या धातु में 
परिवर्तित कर छेते हैं या घटकस्थ फछलरस चिशिल्ट करके 
द्ब्यों- में परिणत करते हैं, जो पाचनरस चनाने और मल 
निकालने के फाम आते हैं। 


४५ ६४६ विश्वप्रपंच् व 
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से “कललरस को सनोज्यापारों का आधार स्वरूप होना” जाना 
होता, तो उसका उल्लेख वह अपने पुस्तक में करता, परन्तु समस्त 
पुस्तक ( ₹00]8 ०६ ॥॥6९ ए.ए९७7६६ ) के प्रष्ठ लौट जाने पर 
भी किसी ऐसे परीक्षण के किये जाने का उल्लेख नहीं मिलता । 
इसके सिवा उसका “ आधार स्वरूप ” शब्दों के साथ “/ अतीत 
होना” ( एछापंटीा। इ८षए७ ) इन शब्दों का अयोग स्पष्ट कर 
देता है कि यह किसी परीक्षण का परिणाम नहीं, किन्तु 
कल्पना सात्र है । 

दूसरी कल्पना--आत्मा के कार्य के लिये “कुछेक रासाय- 
निक योजना” और छुछेक भौतिक क्रिया का होना आवश्यक है । 
वे कुछ्ेक रासायनिक योजना और क्रियायें क्या हैं ? कुछेक शब्द 
के प्रयोग से ही स्पष्ट है कि हैकल को ज्ञात नहीं थीं, तों इसको 
कल्पना के सिवाय कया कहा जा सकता है ९ 

यह चौथी और पांचवीं कल्पनायें हैं. जो हैकल को आत्मा 
की खतंत्र सत्ता न मानने से करनी पड़ी है 
हेकले का कथन है कि “समस्त जीव 
इंब्िय और घन्‍्तमकरण। संबेदनआही हैं, और अपने चारों ओर 
स्थित पदार्थों' का प्रभाव महण करते हैं, और शरोर की स्थिति 
के कुछ परिवर्तनों द्वारा उन पदार्थों पर भी प्रभाव डालते हैं। 
प्रकाश, ताप, आकर्षण, विद्युदाकर्षण, रासायनिक क्रियायें और 
. भौतिक व्यापार सब के संब संवेदनात्मक मनोरस में क्षोभ या 
उत्तेजना उत्पन्न करते हैं । सनोरस के संवेदन की ५ अवस्थायें है 

(१) जीव विधान की आरम्भिक अवस्था में समस्त मनोरस, 
संवेदनमांही होता है, और बाहर के पदार्थो' से उत्तेजना भहण 
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करके कार्य्य करता है क्षुद्र कोटि के जीव और पौधे इसी अवंस्थो 
में रहते हैं । रु 
” ज्ोद-दैकेल के “मतानुसार इन श्लुद्र जन्तुओं में चेतना 
नहीं होती । परन्तु देखा यह जाता है.कि श्षुद्र से क्षुद्र जन्तु 
आहार निद्रा भय मैथुन च सामान्यमेतंत पशुभिनराणाम 
के प्रसिद्ध नियमानुसार अपनी रक्षा ओर अहार आदि की 
चिंता रखते हैं । विज्ञानरत्व सर जगदीशचन्द्र बसुके अन्वेषण 
और परीक्तणानुसार तो पौधों में मे ये गुण पाये जाते हैं तो 
फिर थह ज्ञान इन जन्तुओं में आत्मा की सत्ता के वरिना कहाँ 
से आया ? क्योंकि खय॑ हैकल के मतानुसार कलल रस अथवा 
उसका विशेषांश मनोरस दोनों ज्ञानशूम्य हैं. । इस प्रश्न का 
उत्तर हेकल ने कुछ नहीं दिया ) वात तो यह है कि.उसने 
इनमें इस प्रकार के ज्ञान होने की कस्पना ही नहीं की । 

(२ ) दूसरी अवस्था में शरीर पर विषय बिवेक रहित, 
इन्द्रियों के पूवेरूप, फललरस के सुतड़ों और विंदियों के रूप 
(7 ॥९ 0०7) 0 ए700एज0 िद्राएए5 ध॥ते छ8* 
गा: 5908 ). में पूकद होते हैं। ये चक्षु और 


स्पशेन्द्रिय के पू्ेरूप होते हैं, और उन्नत अणु जीव आदि में 
पाये जाते हैं । 





(३) इन ही मूल विधानों से विभक्त होकर इन्द्रियाँ 
उलन्‍नहोती हैं। .. - 


(४ ) चौथी:अवस्था में समस्त संबेदना विधानों ( इन्द्रिय 
ज्यापारों ).' का एक;:स्थान प्र समाहार होता;है। इस सम्रा 
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हार से अचेतन अंतः संस्कार उत्पन्त ( अथात्‌ इन्द्रिय संवेदन के 
खरूप अंकित ) होते हैं । हु 
(५ ) अंकित इन्द्रियसंबेदना का अतिविंब संवेदना सूत्रजाल 
के केन्द्रस्थल में पड़ता है, जिससे अंतः. साक्ष्य या स्वान्तवत्ति 
बोध ( (९०४३९०४००५ 70०/८८७४०० ) पैदा होता हैं, जो मनुष्यों 
और उच्च कोटि के पशुओं में पाया जाता है । 
मोट--5प्युक्त कास्ये, प्राणियों के शरीर में होंते हैं, यह 
तो निर्विवाद है, अंतर केवल यह है कि आत्मवादी इन कार्य्यो' 
का होना आत्मा की सत्ता शरीर में होने से, मानते हैं; परन्तु 
हैकल विचा किसी ,चेतनशक्ति की उपस्थिति के इनका होना 
मानता है, क्योंकि उसको जीवात्मा और परमात्मा दोनों की सत्ता 
से इन्कार है| ज्ञान और चेतनाहीन कललरस ( अथवा मनोरस ) 
में नियम पूर्वक कार्य्य करने की शक्ति को, स्वीकार कर लेना 
कल्पनामात्र है, और “बृतिवोध” तो सत्रेथा असंसव है । सब से 
प्रथम किसी वस्तु के वोध प्राप्त करने का विचार शरीर में उपस्थित 
चेतना शक्ति ( आत्मा ) में उत्पन्न होना चाहिये, तथ उसी की 
प्रेरणा से सनोबृत्ति इन्द्रियों के साध्यम से उस वस्तु तक पहुंच 
और तद्रप होकर मन ( अथवा चित्त ) में लौठती है, और 
“इ्फटिक? के सचंश मन को तद्रूप बना देती-हैं, तव आत्मा 
को उसका ज्ञान होता है, और उसी ज्ञान को वस्तु (अथवाबूत्ति) 
चोघ ( 0०75श०पद फशैशस्कृपतंगा ) कहते हैं,परंतु यहाँ हेकेल 
ने-चेतना रहित शरीर में ज्ञान शुन्य अंतःकरण द्वारा इत्तिबोध 
की कल्पना करली, यह छेठी कल्पना हे जो-हैकल को आत्मा की 
सत्ता स्वीकार न करने से करती पड़ी । 
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5 2 2 पक 
.... हेकल महोदय कहते हैं कि समस्त जीवों में एक “खतः 
गति पृत्तगति” की भी शक्ति दवोती है । ै 

नो८-...अश्न यह है कि यह स्वतः प्रदृत्तरति कहाँ से आई 
कललरस अथवा मनोरस अथवा उनके उपादान ऑक्सीजन 
आदियों में तो इस गतिका चिन्ह भी नहीं पाया जाता, क्या किसी 
जीवात्मा रहित शरीर का परीक्षण करके इस गतिका पता लगाया 
गया है ? यदि ऐसा है, तो क्‍यों नहीं उस परीक्षण का भी यहाँ 
उस्लेख कर दिया गया ? परन्तु बात यह है कि न तो कललरस 
आदि में ज्ञानं है, और न इस प्रकार की कोई गति । अवश्य 
ज्ञान और गति ( प्रयत्न ) जीवात्मा के स्वाभाविक गुण है, और 
जीवात्मा के साथ ही इनकी सत्ता शरीर में भी रहती है. । दैकल 
जीवात्मा को नहीं मानता, इस लिये अचेतन शरीर में ही उस 
जीव के शुरश प्रयत्न की कल्पना करनी पड़ी, क्‍योंकि ज्ञान और 
प्रयत्त के विना शरीर और अंतःकरण का कार्य्य चल ही नहीं 
सकता था । यह सातवीं कल्पना है, जो हैकल फो अनात्म- 
वादी होने से करनी पड़ी । अच्छा और आगे चलिये “सजीव भनों- 
रस में कुछ ऐंसे आन्तरिक कारण होते हैं । जिनसे उसके अणु 
अपना स्थान बदलते हैं। ये कारण अपनी सत्ता मनोरस के 
रासायनिक संयोग में ही रखते हैं । मनोरस की इन. खतः प्रवृत्त 
गतियों का कुछ तो ज्ञान परीक्षणों से हुआ है, ( परीक्षणों का 
उल्लेख नहीं किया गया, न उनका संक्षिप्त विवरण ही ,दिया 


गया है )-ओर कुछ उनके कार्य्यो' को दे 
किये गये हैं।” को देखकर अमुमान 
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नोट--यहाँ भी “कुछ ऐसे आन्तिरिक कारण होते- हैं ।”यह 
शब्द कहकर हैकल ने अपनी अनभिज्ञता प्रकट की है। बतलाना 
चाहिये था कि सनोस्स का वह कौनसा और किस प्रकार का 
'रसायनिक संयोग है जिससे मनोरस के भीतर खतः प्र्ृत्तगति 
'उत्तन्न होतीं रहती है। अवश्य कार्यों. को देखकर भीतरी 
शक्तिका अनुमान किया जा सकता है, परन्तु वह भी भीतरी 
शक्ति हैकल के मनोस्स में करिपत भीतरी कारण नहीं है, किन्तु 
जीवात्मा है, जिस के गुण प्रयाहुसार ये सब कास्ये होते हैं । 
चह हैकल की आठवीं कल्पना है । 
हैकल प्रतिक्रिया को जीवन का कारण सममता है । 
अतिक्रिया _._' रद ५ कि 
| उसका कथन है कि जीवन संबेदून और गति से पैदा 
होता है । संवेदन और गति के संयोग से जो मूल या आदिम 
सनोव्यापार उसन्न होते हैं उन्हीं को प्रतिक्रिया कहते हैं | प्रतिक्रिया 
की ( ७ ) सात अवस्थायें देखी जाती हैं:--- 

(१ ) छुद्र अणु जीच में चाह्य जगत्‌ की उत्तेजना ( ताप, 
प्रकाशादि ) से केबल वह गति उत्पन्न होती है, जिसे अंग वृद्धि 
और पोषण कहते हैं ॥ | 

(२ ) डोलने फिरने वाले अणु जीवों में वाहर की उत्तेजना 
शरीरतलके प्रत्येक स्थान पर.गति पैदा करती हैं, जिससे- आकृति 
बदलती रहती है २० 

(३ ) उन्नत कोटि के अणु जीबों में दो अत्यन्त सादे अवयब, 
"एक स्पर्रेन्द्रिय, दूसरी गति की इन्द्रिय देखी जाती हैं, यह दोनों 
डन्द्रिय कललरस के चाहर निकले. हुए अंकुर हैं; स्पर्शोन्द्रिय पर 
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पंड़ी हुईं उत्तेनना घटकस्थ मनोरसद्भारा गति को इन्द्रियतक पहुँ* 
चाती हैं, और उसे आंकुचित करती हैं । 

(४ ) मृंगे आदि अनेक घटक जीवों का प्रत्येक संवेदन 
सून्नात्मक और पेशीतंतु युक्त घटक, प्रतिक्रिया का एक २ करण 
है। इस के ऊपर एक ममेस्थल और भीतर एक गत्यात्मक पेशी- 
तंतु है । मर्मस्थल छूतेही पेशीतन्तु सिकुड जाती है । 

(५) समुद्र में सैरने वाले कीटों में बाहर संवेदना आराहक 
घटक और घमड़े के भीतर पेशीघटक होता है इन के बीच में एक 
सिलाने घाला सनोरस निर्मित सूत्र है, जो उत्तेजता एक घटक से 
दूसरे घटक तक पहुँचाता है । 

(६ ) बिना रीढ़वाले अन्तुओं में दो २ के स्थान में तीन रे 
घटक मिलते हैं। तीसरा स्वतन्त्र घटक सम्बन्ध कारक सूत्रके 
स्थान में है उसे सनोघटक या संवेदनप्रन्थिघटक कहते हैं। इसी 
के साथ अचेतन अत्तःसंस्कार उस घटक ही से पैदा होते हैं। 
उतेजना पहले संवेदनम्राही घटक से मध्यस्थ मनोघटक में पहुँचती 
है, जहां से क्रियोत्पादक पेशी घटक में पहुँच कर गति को प्रेरणा 
करती है । * 

(७ ) रीढ़ वाले जंतुओं में तीन के स्थान में चतुर्थ घटका- 
त्मक कारण पाया जाता है । 

संवेदनधटक और क्रियोयादक पेशीघटक के वीच में दो 
भनोघटक मिलते हैं। बाहरी उत्तेजना पहले संवेदनपाही 
मेनोघटक, फिर संकस्पात्मक घटक और फिर अन्त में आकुंचनशील 
पेशी-घटक में जोंकर गंति उत्तन्न करती है । ऐसे अनेक चतुर्थ 
घटात्मक' करणों और . नये. २ .मनोघटकों . के संयोग से 
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“जटिल चेतन अन्त: करण” पैदा होता है । “प्रतिक्रिया 
के उपयुक्त विवरणों से ( हेकल कंहता है ) स्पष्ट 
होगयां कि वही आदिम मनोव्यापार है । प्रति-क्रिया में 
चेतना का अभाव होता है । उत्तेजना पहुँचने से गति 
( वारूद के सद्ृश ) उत्पन्न हो जाती है। चेतना केवल मनुष्यों 
और उन्नत जीवों में मानी जा सकती है। उद्ठिदों क्ष॒द्रजीबों 
में नहीं।। इनमें उत्तेजना पाकर जो गति उसन्न होती है, वह्‌ 
पतिक्रिया ( [75570 सहज ज्ञान ) मात्र है, अथोत्‌ संकल्पित 
अथवा अंतःकरण की श्रेरित किया नहीं है ।” हि 
नोट--आत्मबादियों का मन्तव्य है कि शरीर की भीतर से 
वृद्धि ( विकास ) केबल उस अवस्था में होती है, जब उसमें जीव 
होता है । इसीलिये निजी व पदार्थ ( पहाड़ आदि ) भीतर से 
नहीं किन्तु चाहर से बढ़ते हैं। प्रतिक्रिया की पहली अवस्था में 
हैकल ने वाह्मजगत्‌ की उत्तेजना ( ताप, प्रकाश आदि ) से क्षुद्र 
अणु जीवों की अंगबृद्धि करने वाली गतिका उत्पन्न होना प्रकट 
किया है। इस पर हमारा कहना यह है कि यदि जीवात्मा के 
अभाव में भी ताप, प्रकाशादि से प्राप्त उत्तेजना के द्वारा अंगइड्ि 
और पोपणरूप गति उत्पन्न हो जाती है तो निजी व ( जड़ ) पदार्थ 
पहाड़ आदि में उसी उत्तेजना से यह गति क्यों नहीं पेदा हो 
जाती ९ निजी व सें जब यह्‌ उत्तेजना अंगबृद्धि की गति उत्पन्न 
नहीं कर सकती, तो छ्ुद्रजन्तुओं की भी इस उत्तेजना: से: (अथवा 
उससे उत्पन्न गति से ) अंगबृद्धि नहीं हो सकती। हैकल की 
यह कल्पनामांत्र है इसी प्रकार प्रतिक्रिया की छठी अवस्था तक 
भी तो कार्य बाहरी उच्तेज़ना से होना चतलाये गये हैं । - वे भी 
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कल्पनामात्र हैं विना शरीर में जीव के विद्यमान हुए यह कार्य 
नहीं हो सकते । यह हैकल की नवीं कस्पना है। प्रतिक्रिया की 
सातवीं अवस्था में प्रतिक्रिया के द्वारा हुए वर्णित काय्कों' के लौट 
फेर से जो चेतना ( संकल्प या इच्छा ) की उत्पत्ति वतलाई गई 
है, यह दैकल ने बड़े साहस का काम किया है । 
चतुर्थधटात्मक करण, मनोघटक, जीवघटक, अथवा संकस्प 
घटक, कुछ ही नाम क्यों न रख लिये जायें, ये सव के सब, अब 
तक के दिये हुए इनकी उत्पत्ति आदि सम्बन्धी विवरणों से स्पष्ट 
'है कि, अचेतन हैं। इनमें न ज्ञान है न ज्ञानपूर्वक क्रिया। 
“फिर इस प्रकार के अनेक घटकों के मिलने से भी चेतना किस 
“प्रकार उत्तन्न हो गई” यही मुख्य प्रश्न है, जिस पर अकाश पड़ना 
चाहिये था। अनेक जड़ावयव मिलकर भी चेतनाशुन्य ही 
रहेंगे। हैकल स्वयं भी इस कठिनता का अनुभव करता था, 
इसीलिये उसने चेतन अंतःकरण के साथ जटिल ( [90006 ) 
शब्द का विशेषण लगाया है । प्रतिक्रिया की जो अवस्थाएँ 
ऊपर बर्णित हैं और उनमें जो कुछ कार्य्य प्रति क्रिया का वाह्य उत्ते- 
जना अप्त होने पर दिखलाया गया है,:यदि वह सबका सब उसी 
तौर से स्वीकार कर लिया जावे तो उसका परिणाम केवल रेंगमे 
'के सहश एक गतिका उलपन्न हो ज़ाना हो सकता है। वह गति 
भी ज्ञानरहित होगी, उसमें चेतनामय इच्छा या संकर्प का 
अभाव होगा। इससे बढ़कर प्रतिक्रिया का और कुछ भी परि- 
'साम नहीं स्वीकार किया जा सकता। हम आगे के पृष्ठों में . 
अन्य प्रसिद्ध २ वैज्ञानिकों के मतों के भी दिखलाने का यल करेंगे, 
'जिससे इस विषय पर अच्छा प्रकाश पढ़ेगा। अस्तु जड़ावयवों 
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से चेतना ( इच्छा या संकल्प ) की उत्पत्ति का बतलाना हैकल 
की यह दसवीं डबल कल्पना है | 

हैकल का कथन है कि “इन्द्रियों की क्रिया से भाप्त 
वाह्य विषय का जो अतिरूप भीतर अंकित होता है, 
उसे अंतः संस्कार या भावना कहते हैं? । अन्तःसंस्कार चार' 


रूप में देखा जाता है :--- 

( १) घटक गत अन्तःसंस्कार। क्षुद्र एकघटक अणु-- 
जींबों में “अन्तःसंस्कार समस्त मनोरस का सामान्य गुण” होता 
है। एक प्रकार के अत्यन्त सूक्ष्म गोल सामुद्र अणुजीब होते 
हैं, जिनके ऊपर आवरण के रूप में एक पतली चित्र विचित्र 
खोपड़ी होती है । इस खोपड़ी की चित्रकारी सबमें ऐकसी नहीं 
होती भिन्न २ होती है, खोपड़ी की रचना और चित्रकारी के 
विचार से इस जीब के हज़ारों उपभेद दिखाई पड़ते हैं। 
एक विशेष चित्रकारी वाले जीव.से विभाग द्वारा जो अन्य एक- 
घटक जीव उत्पन्न होते हैं, उनमें भी वही चित्रकारी वनी मिलती 
है। इसका कारण केवल यही वततलाया जा सकता है कि 
“[नैमोणकतों कललर्स में अंतःसंस्कार की ध्वत्ति होती है और 
परत्व, अपरत्व संस्कार और उसके पुनरुद्भाधन की शक्ति- 
होती है [? ; न्‍ 

नोट--हैकल में यह बड़ी योग्यता की वांत थो कि जो प्रश्न 
आत्मा अथवा परसात्मसत्ता के साने बिना हल नहीं हो सकते 
वह उनको केवल जड़ भ्रकृति ही के द्वारा हल कंर देता था । 
उसकी हल करने की व्रिधि सी वड़ी सुगम थी घह सुगम विधि 
केवल यद्द थी कि आत्मा अथवा परसात्मां के उस गुण की,. 


अंतः संस्कार 
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जिससे वह कार्य होता है, कललरस (प्रकृति ) में होने की 
कल्पना कर लेता था| यही योग्यता उसने यहां मी खर्च की है । 
उसकी योग्यता देखिये :-- , | 
हैकल ने इससे पूर्व ( गृत प्रष्ठों में ) खय॑ बतलाया है. कि 
एक घटक जीवों में इन्द्रियां और उनसे बने अन्त/संस्कार नहीं 
होते। परन्तु यहां जब इन क्षुद्रजीवों की उत्तत्ति का अश्न कल- 
लस्स में की हुई अब तक की कल्पनाओं से हल न हो सका, 
तो फिर नई कस्पनायें कर लीं जो थे हैं:--( पहली कल्पना ) 
“एकघटक अणुजीवों में अन्तःसंस्कार समस्त मनोरस का 
सामान्य गुण है ” | 
नोट--अन्तःसंस्कार कललर्स का सामान्य श॒ुण मात भी 

लें तो प्रश्न यह है कि इन श्लुद्र जन्तुओं के ही मनोरस का चह्‌ 
सामान्य गुण है अथवा उन्नत जीवों मनुपष्यादि के भी मनोरसों का 
सामान्य गुण है ? यदि कहो कि नहीं; तो क्या सनोरस भी 
अनेक प्रकार के होते हैं ? यदि उनका भी सामान्य गुर हैं; तो 
फिर उनसें इन्द्रियों की उत्पत्ति से पहले अन्तःसंस्कार क्यों नहीं 
काम देते और क्यों उनमें इन्द्रियों की उत्पत्ति के बाद उन पर 
अन्तःसंस्कारों को उत्पत्ति वतलाई गई है ९ साफ़ वात यह है. 
कि हैकल को अनात्मबादों होने से इतंनी कस्पनायें करनी पड़ी हैं, 
कि उसे पूवोपर का 'ज्ञान भी नहीं रहा | आगे चलिये । ( दूसरी 
कल्पना ) जब विभाग द्वारा उत्तन्न हुये क्षुद्र जन्तुओं में चित्रकारी 
होने का कारण समम में नहीं आया तो-किलने विवशता-पूर्ण -«. 
शब्दों में कहा कि इसका कारण यही बतलाया जा - सकता है 
कि त्रिमाणकता कललरस में अन्तःसंस्कार की दृत्ति होती हैं. 


उपोद॒घात द्ई 





ओर परत्व अपरत्व संस्कार और उसके पुनरुद्भावन की शक्ति 
'होती है” | हैकल के असली शब्द ये हे ॥ (%९ ८0750०7४०7 
45 ठ्गोए गगांशड्ोजि९ जाला एड #क्रापपांड तिरद विययांप 
"0 97९9567६07 ' बाते गरते&त ०६ 5९९५] - #९970वं"८- 
भ्रण्ण ० पा फोग्डांए '६९शाफएड्ट ० ता5६४7०९” (0 ६86 
-0००॥४४०४८४०९ 970।00]887),) कल्ललर्स और हैकल के कल्पित- 


मनोरस सें हैकल ने एक २ करके उन समस्त गुणों की कल्पनायें 
'करली हैं, जो चेतन शक्तियों ( आत्मा और परमात्मा ) में होती 
हैं। कुछ भी हो उंसको कल्पनायें चादे कितनी ही करनी पड़ें, 
परन्तु आत्मवादी द्ोना खीकूत नहीं है । एक और अनोखापन 
'छसकी करपनाओं में यह है कि जहां जिस जन्ठु का प्रश्न सामने 
होता है ओर यदि कोई बात उसकी उत्पत्ति आदिके संबंध 
'में नहीं समझ में' आईं तो उसी जन्तु के निमोता कललरस में 
चह नई २ कल्पनायें कर लेता है। समस्त कललरस से “उन 
'कल्पनाओं का सम्बन्ध नहीं होता । क्या इसे विभाग द्वारा 
उत्पत्ति करनेवाले जन्तुओं के निर्माता कलल के उपादान और 
अन्य कललरसों के उपादानों में छुछ भेद है ? यदि नहीं तो 
उनके शुण और शक्तियों में भेद कैसा ९  अस्तु, ये ग्यारह॒वीं 
और, वारह॒वीं कल्पनायें हैं, जो हैकल को अनात्मवादी होने से 
“करनी पड़ीं । ह हे 
-(२ ) तन्तुजांलगंत अन्तःसंस्कार समूह पिंड. ब्रनाकर रहने 
बाले एकघटक 'अणुजीबों और स्पंज आदि संवेदन सूत्र रहित .ुद्र' 
“अनेंकंघटक अणुजीबों तथा पोधों के तन्तुजाल में हमें अंतःसंस्कार' 


द्् आत्मदर्शन 


है + अत कदर नकद मिट बी पटक कह 
की दूसरी श्रेणी मिलती है, इसमें बहुत से परस्पर संबद्ध घटकों 
का एक सासान्य मनोव्यापार देंखा जाता है। इन जीवों में 
किसी एक इन्द्रिय की उत्तेजना से प्रतिक्रियामात्र उत्पन्न होकर नहीं 
रह जाती प्रत्युत तन्तुघटकों के सनोरसे में संस्कार भी 
अंकित होते हैं । ह 
(३ ) संवेदन सूत्रग्नन्थित अचेतन अंतःसंस्कार-यह उन्नत 
काटिका अंत:संस्कार अनेक छोटे जंतुओं में देखा जाता है; उसका 
व्यापार सनोघटक में ही होता है. । | 
(४ ) मस्तिष्कधटकगत चेतन अंतः संस्कारः--उन्नत जीवों 
में अन्तर्वोध या चेतना मिलने लगती है, वह संवेदन सूत्र जाल 
के भध्य भाग के एंक “विशिष्ट कारण की एक विशेष वृत्ति” 
है।. .........-चेतन अंतः संस्कार की योजना के लिये मस्तिष्क 
के विशेष २ अवयव स्फुरित होते हैं। तब अंतः संस्कार उन: 
वृत्तियों या व्यापारों के योग्य हो जाता है, जिन्हें विचार, चिंतन. 
बुद्धि और तक कहते हैं - 
नोठ---आखियों के शरीर सम्बन्धी विकास में जिसका चेतना' 
से सम्पन्ध नहीं है किसी अधिक विवाद को जरूरत नहीं। परन्तु 
जहां जड़ से चेतना की उत्पत्ति बतलाई जातीं.है वही स्थान विवा- 
दात्पद है और उसी में हैकल भी कुछ न कुछ मनमानों सच्छन्द 
कल्पना किये विना नहीं रहता । यहां भी चेतन अन्तः संसुकार 
( चेतना अथवा अन्तवॉध ) का वर्णन करते हुये हैकल कहता है 
कि “बह संवेदन सूत्नजाल के सध्य भाग के एक विशिष्ट करण की 
एक विशेष वृत्ति है? ( /& छुश्लंभश पिलांग ०६ टाॉगेए0 
व्व्फागे णट्ठक्ा ए च६ पिटाए०75 5982॥ ) आख़िर वह 
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कौन सा विशेष करण है जिसकी विशेष बृत्तिचेतना है ९ प्रत्येक- 
शिक्षित पुरुष जानता है कि किसी वस्तु के अनिश्चित होने ही पर 
उसके लिये “एक खास” ( 4 ८९7४३ ) शब्द का अयोग हुआ 
करता है। हैकल को चेतना का वास्तविक ज्ञान नहीं है किवह 
किस कारण का शुण्य अथवा वृत्ति है, परन्तु अनात्मवादी होने से 
उसे चेतना का पता देना चाहिये कि वह कहाँ से आई ? इस पर 
उसका उत्तर यह है कि वह “एक विशेष करण की विशेष वृत्ति 
है” परन्तु यह कोई उत्तर नहीं है चेतना के करण का, जो आत्म- 
वादियों के मतानुसार जीवात्मा है, न जानने पर भी उसके 
मस्तिष्क में होने की करपना कल्पनामात्र है। यह हैकल की 
' त्तेरहर्दी कल्पना हे। 

स्मृति अंतः संस्कारों से संवद्ध है, जिस पर सारे उन्नत 

मनोव्यापार अवलम्बित हैं। बाह्य विषयों के इन्द्रियों 
पर जो प्रभाव पड़ते हैं, वे मनोरस में अंतःसंस्कार के रूप में 
जाकर ठहर जाते हैं, और स्ति द्वारा पुनरुद्भूत होते हैं। 
स्पृति की भी चार श्रेणियां हैं:-- 

(१ ) घटकगत स्मृतिः---'स्खृति सजीव दृब्य का एक 
सामान्य गुण है”........( अथोत्‌ ) अचेतन स्टवति कललाणु कौ 
एक सामान्य और व्यापक वृत्ति है,, ... . और क्रियावान्‌ कल॒ल- 
रस के इन मूल कललाएुट्दी में. ... . रहती है, निजी व द्रव्य के 
-अणुओं में नहीं । यही सजीव और निजी व सृष्टि में अन्तर है । 
चंशपरंपरा ही कललाणु की धारणा या स्मति है । ५ 

(२ ) तन्तुगतस्मृति:---घठकों के समान घटक जाल में भी 
अचेतन स्प्रति पाई जाती है । 

प्पू 


ज् 
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: (३) उन्नत जीवों की चेतनारहित स्ट्ृति है, जिनमें संवेदन 
सूत्नजाल रहते हैं । 

(४) चेतन स्मृति का व्यापार मलुध्यादि उच्नत प्राणियों के 
कुछ मस्तिष्क घटकों में अन्तःसंस्कारों के ग्रतिविंव पड़ने से होता 
है। छुद्र पूज जीवों में स्टृति के जो व्यापार अचेतन 
रहते हैं, बे हो उन्नत अन्तःकरणवाले जीवों में चेतन 
हो जाते हैं । ह 

- नोट--कललरस कहा जा चुका है कि एक चिपचिपा दानेदार 
पदार्थ है, और बहुत सी सूक्ष्म करशिकाओं के योग से संघटित 
है। ये कणिकायें कई आकार-प्रकार की होती हैं। इनमें जो 
विधान करनेवाली क्रियमाण मूल करिएायें कही जाती हैं, उन्हीं 
कललाणुओं की, हैकल के मतानुसार, स्ट्तति एक सामान्य और 
व्यापक वृत्ति है।.. आत्मवादी आत्मा के साथ ज्ञानरूप में चित्त 
के आश्रय उसका रहना वतलाते हैं, और आत्मा के साथ ही वह्‌ 
दूसरे शर्रीरों में जाती है। आत्मा चेतनता और खतंत्रता से 
जैसा कम करता है, तदमुसार उसका स्मरण भी रखता 
है। यही स्टृति है। परन्तु अनात्मवादी स्पृति की सत्ता 
स्थापना किस प्रकार करें? उत्तके लिये एकमात्र उपाय 
यही था कि वे इसके भी प्रोकृतिक अछुओं का शुण 
मान लेते। तदनुसार ही. हैकल ने स्मृति का कललाणुओं 
की सामान्य और अत्यन्त आवश्यक चृत्ति होने की कल्पना कर 
ली; परन्तु प्रश्न तो यह है कि कललाणुओं सें- वह गुण अथवा . 
चुत्ति केहां से आई ९ -उन्त अणुओं के उपादान ..मौलिकों में तो 
उसका अभाव है। यह हैकल की चौदहवीं कल्पना है ।: 
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शांतः संस्कारों की झुखला | ५. “जा ) आरंभ में अचेतन 
या भाषयोजना.. रहती है, और अबृत्ति ( ॥95#79० ) 
कहलाती है; फ़िर क्रमशः उन्नत जीवों 
में चेतन द्ोकर बुद्धि कहलाती है, और जिस प्रकार शुद्ध बुद्धि 
को ब्रिवेचना से यह योजना व्यवस्थित होती जाती है, उसी हिसाव 
से अंतःकरण की वृत्ति पूर्णता के पहुँचती जाती है। खप्न में 
यह विवेचना नहीं रहती । 
नोद--छप्न में यह विवेचना क्यों नहीं रहती? आत्म- 
वादी तो इसका समाधाय यह करते हैं कि आत्मा शरीर और 
इन्द्रियों फे। आराम देने की दृष्टि से उनसे काम लेना बंद कर देता 
है, इसलिये स्वप्त और सुपुप्त अवस्था प्राप्त हुआ करती हैं । 
अनात्मबादी इसका समाधान क्या कर सकते हैं ? हैकल इस 
बिपय में चुप है । कद्ाचित्‌ उसका ध्यात इस ओर न गया 
होगा, अन्यथा इसे भी वह मनारस की अत्यन्त आवश्यक और 
विशेष वृत्ति चतला देता | 
वाणी की योजना भी न्यूनाधिक क्रम से जीवों में पाई 
जाती है । यह नहीं है. कि एक मात्र मनुष्य के ही 
प्राप्त दो । यह पूर्णरूप से सिद्ध होगया है कि जितनी सम्रद्ध 
भआापायें हैं, सत्रकी सीधी सादी कुछेक आदिम भाषाओं से धीरे 
धीरे उन्नति करते हुये बनी हैं । 
नोट--अच्छा, दो चहू आदिस भाषा या भाषायें कहाँ से 
आईं? यह प्रश्न है जहाँ जड़वादियों की गाड़ी अटकती है । 
ब्छेटोने भाषा के नित्य बतलाया है। श्रो० मैक्समूलर भी 
इसकी पुष्टि करते हैं । महामाध्यकार सहामुनि पतदजलि और 
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'पूर्वमीमांसाकार जैमिनि मुनि के भी भाषा की नित्यता स्वीक्ृत है! 
अत्तः मानना पड़ेगा कि आदिम भाषा नित्य है, और अन्य भापायें 
उसका रूपान्तर हैं, अथात्‌ उसी के लौट फेस्से बनी हैं । 
अन्तःकरण के व्यापारों के द्वारा जो 
उद्देग कहलाते हैं, मस्तिष्क के व्यापारों 
और शरीर के अन्यव्यापारों ( हृदयकी धड़कन आदि ) इन्द्रियों 
के क्षोम और पेशियों की गति के वीचका सम्बन्ध अच्छी तरह 
स्पष्ट होजाता है | समस्त उद्ेग इन्द्रिय संवेदन और गति इन्हीं 
दो मूल व्यापायों के योग से प्रतिक्रिया और अन्तःसंस्कारों द्वारा 
चने हैं। राग और हेप का अतुभव इन्द्रिय संबेद्न के अंतर्गत 
और उनकी प्राप्ति और अग्राप्ति का उद्योग गति के अंतभत हैं. । 
आकर्षण और विसर्जन इन्हीं दोनों क्रियाओं के द्वारा संकल्प 
की सृष्टि होतो है, जो व्यक्ति का प्रधान लक्षण है। मनोवेग भी 
“उद्देग का विस्तार-मात्र हे । 

नोट---रागद्वेपक! अनुभव संवेदना के अन्तगेत और उनके 
अनुकूल उद्योग फरना यह गति की सीमा में है, और यह संवेदन 
ओर गति कललरस का धम- है इसका तात्पय्य॑ यह है कि हैकल 
रागह्ेप के प्राकृतिक अणुओं के अन्तर्गत मानता है, जैसा कि 
ग्रीस का एके आचीन जड़ाड्वैववादी दाशनिक “इम्पीडोक्त्स 
सानता था | अब जोजेफ़ मैकेव को वतलाना चाहिए कि क्‍या 
समम कर उसने यह दावा किया था कि हैकल अणुओं में 
इच्छादष नहीं मानता था। ( एशपंड्ल्‍ठा0छ0 0 959. 0]ए० 
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*» परन्तु हमारा आंक्षेप- तो यह हैकि जब कललरस के उपादान 
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मौलिकों में इच्छाह्वेप नहीं है, तो उनके काय्य कललस्सादि में 
भी कहां से आसकते हैं । रागह्ेप थान्त्रिक कर्म नहीं हैं, किन्तु 
सुबोध प्राणी के भीतर विचार का परिणाम हैं। और इस. 
विचार के लिये चेतना का होना अनिवाय है। तो जब तक 
परीक्षा करके यह न दिखला दिया जाबे कि अमुक मौलिक 
अथवा कतिपय मौलिकों के संधात में सज्ञान और विचारकी 
योग्यता है, उस ससय तक रागढ्केपों को कललरस अथवा उसके 
भी कास्यरूप किसी वस्तु में होने का दावा, दाबा-सात्र है। यह 
हैकल की पन्‍्द्रहवीं कल्पना है । ४ 
६6.4. संकल्प ० १) 
किक ल्‍प, मनोरस का व्यापकगुण है” । जिन 
जिन जीवों में प्रतिक्रियाका त्रिधात्मक कारण 
( सनोघटक ) होता है. उन्हीं में संकल्प नामक व्यापार -देखा 
जाता है। छ्लुद्रजीवों में यह संकल्प अचेतन रूप में रहता है । 
जिन जीवों में चेतना होती है. अर्थात्‌ इन्द्रियों की क्रियाओं का 
प्रतिविम्ब अन्त: करण सें पड़ता है उन्हीं में संकल्प उस 
कोटिका देखा जाता है, जिनमें खतनन्‍्त्रता का आभास जान 
पड़ता है । 
नोट---आकर्षण और विसजन के द्वारा संकल्प की उत्पत्ति 
हैकल के मतानुसार होती है'। परन्तु वह संकल्प फो मनोर्स 
का एक व्यापक गुण भी वतलाता है। उसके शब्द ( हैकल 
की पुस्तक के अंगरेजी अबुवाद के ) ये हैं:--- - 
१३६ & ऐंएएशकइ। ए97०एथ/ए रण पशंण्ड 789९०- 
200” जब संकल्प मनोरस का व्यापकगुण है तो “गुण शुणी 
से प्रथक्‌ नहीं होता” इस सिद्धान्व के अजुसार जहाँ भी सनो- 
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रस हो, वहां उसमें संकल्प ( उसका व्यापक गुण ) भी होना 
चाहिये। और मनोरस से शुन्य तो छ्षुद्र एकाणु जंतु भी नहीं, 
इसलिये संकल्प की सत्ता उसमें सी होनी चाहिये | इस कठिनाई 
से बचने के लिये हैकलने दूसरा पैतरा बदला । उसने कद्दा कि 
छुद्र जन्तुओं में संकल्प अचेतन रूप में रहता है । म्रश्न थद्द है. 
कि अचेतन रूप में क्यों रहता है ? जिस संकस्प को मनोरस का 
व्यापक गुण चतलाया जाता है, धह संकल्प चेतन है. था 
अचेत्तत ? यदि कहो कि अचेतन, तो उन्नत जीवों में एक तीसरे 
कह्िपित मनोघटक्ल के उत्पन्न होने से चेतन केसे होसकता है. ९ 
मनोघटक भी तो अचेतन ही है, जब यहाँ सभी अवयतों 
में चेतनाका अभाव है, तो अवयवबी में चेतना का भाव कहां 
से आसक्ता है ? यदि कहो कि ( वह व्यापक गुण रूप 
संकल्प ) चेतन है, तो फिर छ्ुद्र जन्तुओं में अचेतन रूप में कैसे 
रह सक्ता है ९ । 

इस भकार के तक के सन्प्ुुल्लन न उहरनेवाली कर्पनाओं 
से एकाणुवाद की स्थापना नहीं हो सकतीं । कललरस अथवा 
मनोरस जड़प्रकृति का कार्य न हुआ “भाछुमती का पिठारा? 
हो गया कि जिसमें से सत्र कुछ ( जड हो था चेतन) आवश्य- 
कंतानुसार त्िकल सकता है । अतः संकल्प न मनोरस का व्यापक 
गुण है और न आकर्पण और विसजन से पैदा होता है, किन्तु 
जीवात्मा की सज्ञान ओर स्वतन्त्रतापूरे क्रिया है, जिसको 
जीवात्मा विचारपूर्वक जहां चाहता है,काम में लाता और ला संकता 


है + जीवात्मा की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार किये विना संकल्प , 


का प्रशंन एकणुवाद से हल नहीं हो सकता । संकल्प के मनोरस 
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के व्यापक शुण होने की सोलहवीं कल्पना है, जो हैकल को 
अनात्मवादी होने से करनी तड़ी । 

मनुष्यादि समुन्नत जीवों के मनोव्यापार एक मान- 
सिक यन्त्र या करण हारा होते हैं। इस यंत्र के 
तीन मुख्य भाग हैं । 

( १ ) वाह्यमरण-( इन्द्रियाँ ) जिनसे संवेदन होता है ! 

(२ ) पोशीयां--जिनसे गति होती है । 

( ३ ) संवेदनसूत--जो इन दोनों के वीच मस्तिष्करूपी 
प्रधान करण के द्वारा सम्बन्ध स्थापति करते हैं। मनोव्यापार 
के साधन, इस आन्तरिक यन्त्र की उपसा, तार से दी जाया 
करती है । संबेदनसून्न तार हैं, इन्द्रियाँ छोटे स्टेशन हैं, 
सस्तिप्क सदर स्टेशन हैं, गतिवाहक सूत्र संकरप के आदेश को 
सूत्रकेन्द्र या मस्तिष्क वढिमुंख हारा पेशियों तक पहुँचाते हैं, 
जिनके आकुंचन से अंगों में गति होती है। संवेदन वाहकसूत्र 
इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त संवेदना को अन्तमुंख गति से मस्तिष्क में 
पहुँचाते हैं। सस्तिष्क अन्तःकरणरूपी मनोव्यापार फेन्द्र 
अन्थिसय होता है । इन सूत्र-अन्थियों के घटक सजीव द्रव्य के सचसे 
समुन्नत अंग हैं। इनके द्वारा इन्द्रियों और पेशियों के वीच 
व्यापार सम्बन्ध तो चलता ही है, इसके अतिरिक्त भाव अहण, 
और विवेचन आदि अनेक सनोव्यापार होते हैं । 

नोट-मनोवज्यापार का उपयुक्त विवरण जहाँ वक यान्त्रिक 
है निर्भिवाद है। आत्मवादी और अनात्मवादी दोनों को एक 
जैसा खीकृत है। परन्तु उपर्युक्त तारघर और स्टेशन विना 


सनोब्यापार 


छई श्रात्मदशन 
2 शसिक मम मनन क मत ३3027 जमकर री थक के 
स्टेशन मास्टर के ही वर्शित हुआ है। स्टेशन मास्टर का 
स्थान रिक्त है, जिसकी आज्ञा से येह्‌ समस्त यान्त्रिक कार्य 
होता है ! दैकल उत्तर दे सकता है कि संकल्प के -आदेश से ये 
सच काम होते हैं अतः यद्दी स्टेशन मास्टर है। परन्तु संकत्प 
तो अपनी सत्ता की दृष्टि से खय॑ जड़ अथवा यंत्रवत्त है । 
संकल्प की डोर के लिये हिलानेवाले की जरूरत हैं। यदि 
कहो कि संकल्प स्त्रयं अपनी डोरी हिलाता है, तो अब तक के 
सारे वर्णन में यह वात नहीं बतलाई गई कि “अम्ुक काम 
करना चाहिये अमुक नहीं” यह ज्ञान कहाँ से ओर किस प्रकार 
से संकल्प में आता है। मुख्य प्रश्न यही है जो पहले नोटों में 
भी बतलाया जा चुका है। इसका उत्तर हैकल के समस्त भनन्‍्थ 
के पढ़ जाने से भी नहीं मिलता । 
न चेतना एक प्रकार की अन्तदंष्टि है, वह दो प्रकार की 
होती है ( १) अन्तमुंख (२) बहिमुंख । चेतना का 
छ्ोत्र संकृचित होता है, उसमें हमारे इन्द्रियानुभव संस्कार और 
संकल्प, प्रतिविम्बित होते हैं। चेतना का परिज्ञान हमें चेतना 
के ही द्वात हो सकता है । उसकी वैज्ञानिक परीक्षा में यही 
बढ़ी भारी अड़चन है । परीक्षक भी वही पर्क्ष्य भी वही द्रष्ट 
अपना ही अतिविम्ब अपनी अन्त: प्रकृति में डालकर निरीक्षण 
में भबृत्त होता है अतः हमें दूसरों की चेतना का परीक्षात्मक 
बोध पूरा २ कभी नहीं हो सकता । चेतनासस्वन्धी दो. प्रकार 
के बाद हैं ( १) “सबोतिरिक्तत अथवा आत्मा का शरीर से 
सिन्न खतन्त्र सत्तावालां होनां (२) शरीर धर्मचाद” अथवा 
शरीर के मेल का परिणाम । जड़ाहैतवाद दूसरे बाद का पोषक 
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। है चेतना का अधिप्ठान मस्तिष्क के भूरे रंगवाले मज्जापटल का 
एक विशेष साग है । 
नोट--चेतना के उपयुक्त विवरणों के साय ही हैकल का 
दाशनिक ( जड़ाह्वैत वाद, जहाँ तक उसका सम्बन्ध शरीर रचना 
से है, समाप्त होता है। हैकल के जड़ाहैतवाद्‌ का भारी ' 
भवन बनाने के वाद पता चला कि यह भवन निराधार हे । 
इसकी बुनियाद ,कुछ नहीं, अपितु प्रथिवी से चार इंच की ऊँचाई 
पर इस भवन्र की बुनियाद है जिससे यह ठहर नहीं 
सकता ओर इसका गिरता अनिवाय्ये है। इस सूत्र की 
व्याख्या यह है कि चेतना का विवरण देते हुए हैकल ने दो बातें 
स्वीकार की हैं:--- 
(१ ) अपने से मिन्‍न आखियों की चेतना परीक्षात्मक बोध 
पूरा २ कभी नहीं हो सकता के | 
(२ ) अपनी चेतना के सम्बन्ध में वह ( हेकल ) कहता 
है कि चेतना का परिज्ञान हमें चेतना के ही छारा हो सकता 
है । यही उसकी वैज्ञानिक परीक्षा में वड़ी भारी अड्चन हे 
जब म अन्यों की चेतना की परीक्षा हो सकती है और 
न अपनी चेतना की, तो फिर हमें चेतना का परीक्षात्मक 
७ (६ १) अंगरेज्ञी भाषा क शब्द जो हेकल के जमंन शब्दों 
के अ्ज्ञुवाद हैं, ये हैं:-- 
-... “एफ्पप5 ज़९ एशा 7९५९४ 40ए2 & 0०0777608 07|९८४०८ 
2९४शरंगरा-ए ए 076 ०0750९00प्5प९55 0६ 07678. ह॒ 
| 706 ठ्मोए 5008 ए 0प वचाएजरीरतड्2४  ए०ा- 
उलं०प्रश्रा०55, 45 पिन: 8079 व50 ; पा 45 ६॥8 ०पंर्ड 
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वोध हो ही नहीं सकता, यही स्वीकार करने के बाद ट्वेकल 
की इस शिक्षा का कि आत्मा ( चेतना ) शरीर के मेल का 
परिणाम है, क्‍या मूल्य शेप रद जाता है! आद्मबाद और 
अनात्स ( जड़ाहैत ) वाद में अन्तरतो केवल इतना दी है. 
कि प्रथमवाद आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार करता है, 
जब कि हवितीयवाद उसे प्राणियों के शरीर के मेल का परिणाम 
बतलाता है । और इन दोनों वादों के निर्णय का भूलाधार आत्मा 
( चेतना ) का परीक्षात्मक ) बोध होना है। जड़द्वेतवाद का 
आचार्य्य ( हैकल ) स््रीकार करता है कि मलुध्य के ( चेतना 
का ) वोध नहीं हो सकता, तो बोध न होने पर भी ( चेतता 
के सम्बन्ध में ) किस प्रकार कोई सम्भति दी जा सकती है.) 
ऐसी अवस्था में हैकल का यह कहना कि आत्मा ( चेतना ) शरीर 
के मेल का परिणाम है कल्पनामात्र है, और यह हेकल की 
सत्रहवीं कल्पना है।.. 


त््ख्च्ध्क्व्ड्ा ३ 





८5९ ० हाल णदाबण्ीगबाए तंमिव्पराछु: ० 3प्रणु००पाणड़ 
॥000 ध्लंशाएंग6 7राल्क्ाएं। ( शं608 ण धा४ ऐएआएश88 
0ए छा 89९०४. ऐ, 74 & 35, ह 
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पाँचवाँ परिच्छेद | 
ययपि जब हमने देख लिया कि जीव नत्रह्म है न प्राकृतिक तलों- 
के मेल का परिणाम तो उचित रीति से जो परिणाम निकाला जा 
सकता है वह केवल यह कि जीव की स्वतंत्रसत्ता है औरधह प्रकृति 
और ब्रह्म दोनों से भिन्न बस्तु है तव भी कुछेक विचार उपस्थित 
किये जाते हैं जो जीव की स्वतंत्र सत्ता प्रमाणित करते हैं:--- 
जब वाह्य और अन्तःकरण सभी क्लेरोफ़ार्म या 
सम्ताधी के द्वारा बेकार कर दिये जाते हैं तब 
भी प्राणियों के शरीर जीवित आणियों के सहश बने रहते हैं न- 
वेकार होते न सड़ते गलते हैं---इस लिये किसी ऐसी सत्ता का 
शरीर में मौजूद रहना विवश होकर मानना पड़ता है जो इन्द्रियों 
से भिन्न हो और जिस की उपस्थिति का यह फल होता है कि 
इन्द्रियों के बेकार होने पर भी शरीर सड़ने गलने से सुरक्षित 
रहता है---समाधिस्थ पुरुषों के अनेक उदाहरण अब भी मिलते 
हैं---महाराजा रंजीतसिंह का किया हुआ परीक्षण प्रसिद्ध ही है 
जिस सें एक योगी ४० दिन तक समाधिस्थ रहा और एक सन्दूक़ 
के भीतर वन्द करके रक्ख़ा गया था और जिसकी कुंजी महाराज 
के केापाध्यक्ष के पास रक्‍्खी गई थी--यह परीक्षा अनेक अंगरेज 
पोलिटिकल एजेन्ट आदिकोां की उपस्थित में की गई थी जिन में 
एक, सिविल सरजन भी था और जिसने ४०वें दिच संदूक़ खुलने 
पर डाक्टरी जांच करके योगी के सुरदा' वतलाया था परन्तु 
थोड़ी ही देर में आवश्यक मालिश आदि करने के वाद वह योगी 
आंख खोल कर सब के देखने और बातेकरने लगा । 





यहला विचार 


कद खात्मदशेन 





जब भनुण्य जागृत ओर स्प्नावस्था से न होकर 
सुपप्तावस्था (शाढ़ निद्रा ) में होता हैं जिस अवस्था 
में मनादि सभी इन्द्रियां अचेत रहती हैं तो जागने पर सोनेवाला 
अमुभव करता है कि वह बहुत आरास से सोया यह्‌ अछुभव करने 
वाला ही आत्मा है । 

शोसरा विचार. वैज्ञानिक बतलाते हैं कि मनुष्य का समस्त 
शरीर सात या बारह वर्ष के वाद चिलकुल नया 
हो जाता है कुछ भी पुराने परमाणु वाकी नहीं रहते परंतु मलुष्य 
को चुढ़ापे में भी लड़कपन की वातें याद रहती हैं--यह याद 
सखनेवाला, स्लीकार करना पड़ता है कि आत्मा दी है क्योंकि 
ज्वारीरिक अवयव तो उस समय के बाकी नहीं । 
“दुस्वीन” था “खुदवीन'” के द्वारा देखने से 

दूर की चीज़ पास था छोटी बस्तु बड़ी दिखाई 
देती है---इन्द्रियों के ज्ञान की सीमा तो उत्तनी ही है जितना झ्ञान 
उन्‍हें उनके द्वारा प्राप्त होता है परन्तु मनुष्य समभता है कि वास्तव 
में दिखाई देनेवाली वस्तु न तो उतनी ही पास ही है और न 
उतनी वड़ी ही है जितनी दिखाई देती है--यह सममने बाला 


आत्मा ही है । 


पाँचवाँ विचार 


दूसरा विचार 


चौथा विचार 


दो बालकों में जो एक ही परस्थिति में रहते 


और शिक्षा पाते हैं एक योग्य वन जाता है और 
चूसरा अयोग्य रह जाता है, इसका कारण पूर्वजन्म के संस्कार 
व्रतलाये जाते हैं परन्तु पिछले संस्कार किस प्रकार नये शरीर में 
आ सक्ते हैं यदि कोई सत्ता उनके आश्रय देनेवाली न-दो--इसी 
आश्रयदात्री सत्ता का नाम॑ जीवात्मा है । 


उपोदुघात ७७ 





'सौत का भय सब से बड़ा भव है--शरीर . नश्वर 
होने से मृत्यु के भय से ग्रस्त -रहता है परन्तु 
आत्मिक बल ग्राप्त होने से मनुष्य इस सय से रहित और- निभी क 
हो जाता है। आत्सिकवल प्राप्त होने से क्यों मनुष्य निभीक 
हो जाता है इसका कारण अमर आत्मा का शरीर में होना ही 
है--आत्मा अमर होने से सृत्यु के भय से खतन्त्र होता है और 
आत्मिकचल प्राप्त होने का भाव यह है कि आत्मा के ऊपर से 
प्रकृति के आवरण का दूर हो जाना--आवरण हटने से भय भी, 
जो उसी आवरण के साथ था, हट जाता है । ह॒ 
सनुष्य जब केई पाप कर्म करना चाहता है तो 
शरीर के भीतर से उस पाप कर्म के रोकनेवाली 


प्रेरणा उत्पन्न होती है जिसके अन्तःकरण वृत्ति ( ००78० ०४०० ) 
कहते हैं--यह बृत्ति सी आत्म-सत्ता का चोध कराती है । 
सलुध्य अपने मस्तिष्क के स्वाध्याय में लगाता 
अथवा अन्य इन्द्रियों के अन्य किसी कार्य में 
नियुक्त करता है। मस्तिष्क या इन्द्रियों के थक जाने पर भी 
सलुष्य में उस काम ( स्वाध्यायादि ) के करने की इच्छा वनी 
रहती है । इन्द्रियां तो थक कर विरास चाहती हैं परन्तु भीतरी 
इच्छा उन्हें काम में लगाये रखनां चाहती है। यह भीतरी 
:इच्छा उसी आत्मा की सत्ता की साज्ञी देती है जो ज्ञानइद्धि के 
लिये इन्द्रियों के विश्राम नहीं लेने देती । 
नवाँ विचार. हे सेट है कि एकान्तवास से मानसिकाज्नति . होती 
है। क्यों मानसिकेान्नति होती है ? इसका कारण 


छठा विचार 


सातवां विचार 


प्राठवाँ विचार 
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यह है,कि एकान्तवास में इन्द्रियों की दीड़ धूप करने का अवसर 
बहुत थोड़ा रह जाता है और इसलिये जो भीतरी शक्ति इन्द्रियों 
के काम में लगे रहने से निरंतर उनके साथ लगी रहती थी चह 
.अब सब सीतर ही एकत्रित होती है।. इसी का नाम मानसिक 
वल है। यह वल ( शक्ति ) निराभ्रित नहीं रह-सक्ता । इसका 
आश्रयदाता आत्मा ही है जिसके खाभाविक गुण ज्ञान और 
अयल हैं.। 


शरीर जिन प्राकृतिक अणुओं से धना है, विज्ञान 


ने प्रमाणित कर दिया है कि वे नष्ट नहीं होते 
'उत्तकी केवल अवस्था परिचतन होती रहती है । जब आत्मा की 
अपेक्षा बहुत स्थूल प्रकृति ही अवनश्वर है, तो आत्मा के अमर 
होने में सन्देह ही क्या हो सक्ता है। इसी लिये उपनिषदों और 
गीता आदि में जीवात्मा के! अमर कहा गया है | 

2 लो खरे नित्य होने से जीव के अनेकवार भिन्न २ 


योनियों में उत्पन्न होना पड़ता है । इंस पर 
पुतजेन्म के विरोधी आश्येप करते हैं कि पिछले जन्म की 


दसवां विचार 


&न जायते प्रियतेवा चिपश्चिन्नाय॑ कुतश्चिन्न बमूच कश्वित्‌। 
अज्ो नित्य+ शाश्वतो5यं पुराणो न हन्यते दन्यमाने शरीरे ॥ 

कठोपनिपद्‌ ३१८ 

अनुवाद--जीवात्सा व उत्पन्त होता न मरता न बह किसी 

से उत्पत्त हुआ न॑ उससे कोई उत्पन्न होता- चद्द अजन्‍्यमा, 

-वित्य,सवातन और अनादि है शरीर के मारे ज्ञाने से नहीं मरता । 
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बात याद क्यों नहीं रहती ? वेशक याद नहीं रहती, परन्सु 
अभ्यास करने से याद्‌ आसक्ती है। मनुष्य जब एक शरीर 
के! छोड़ता है तों उसके सब संस्कारादि और पिछले कार्यों 
की स्पृति चित्त में मूलाधार के आश्रित होकर आत्मा के 
साथ दूसरे शरीर में चली जाती हैं--कंंडलिनी के: जागत 
करने से, जिसका सम्बन्ध मूलाधार से है, पिछले जन्म की 
वात अभ्यास करनेवाले पर प्रकट होजाती है। इसलिये यह 
आद्षेप वृथाहै। अनेक रापवोध वालके के भी गपनुभव में गपाया 
है कि पिछले जन्म की स्मति रहती है । 

ये कतिपय विचार यहाँ रखे गये हैं। इन और ऐसे ही 


अन्य अनेक विचारों पर दृष्टिपात करने से आत्मा की खतन्‍त्र 
सत्ता और उस के नित्यत्व में कुछ भी सन्देह नहीं रहता । 
अस्तु। इस प्रकरण केा समाप्त करके आत्मा से संवंधित 
छुछेक और भी बातें हैं उनका अव उल्लेख किया जाता है, परंतु 
उनका उल्लेख करने से पूजे एक बात का यहाँ, इसी प्रकरण 
.के साथ स्पस्टीकरण कर देना कदाचित्‌ उचित होगा 
कुछेक सज्जन, जब उन्हें आत्मा की सत्ता मानने के लिये 
विवश होना पड़ता हैँ, तो वह प्रश्न करते हैं कि आत्मा 
को सूक्ष्म से सूक्ष्म प्राकृतिक अवयवों ( बुद्धि और सनादि ) 
से किस अकार सम्बन्ध जुड़ा हुआ कल्पना किया जा सक्ता है 
जिससे आत्मा उनसे काम ले सके । ऐसा अश्न करने वाले 
साहते हैं कि उन्हें ज्ञान तंतुओं के सदृश कोई संबँधं आत्मा 
और प्रकृति के मध्यवत्ती बतला दिया जाबे परन्तु वे एक वात है 
जिस पर ध्यान नहीं देते और वह यह है कि आत्मा तो अप्राकृतिक 





<० आत्मदर्शन 


है परन्तु बुद्धि आदि प्राकृतिक हैं ।. ऐसी अवस्था से उन्तकी किसी 
'आकृतिक सम्बन्ध के खोज की इच्छा इुरिच्छामात्रहे | आक्षेप का 
उत्तर यह है. कि आत्मा अपनी शक्तियों ज्ञान-प्रयत्म में अग्राकृतिक 
'होने से ऐसी असाधारणता रखता है जे प्राकृतिक वस्तुओं में नहीं 
पाई जाती और उन्हीं शक्तियों के अनुभव से. बुद्धि मनादि को 
प्रभावित करके उनसे यथेष्ट काम लेता है । इस करपना में कोई 
वैज्ञानिक आपत्ति नहीं उठाई जा .सकती क्योंकि विज्ञान प्रकृति 
से सम्बन्धित विद्या है और आत्मा अग्राकृतिक होने से उसके 
अन्वेषण की सीमा से बाहर है । 


+ 








चौथा अध्याय: 
(22४२2 


'पहिंला परिच्छेद 


> नठ7/७-#--- 


आत्ममम्बन्धी विविध विषय | 


प्रो० हैकल ने रोबठे मेयर (8००७६ 00४एश) के 
आविष्कृत “श्रकृति स्थिति नियम” और लाव- 
एजियर ( .०४०ंआं०: ) के अन्वेषित “शक्ति-स्थित निया 
दोनों को मिला कर उसका नाम “द्रव्य नियम रखा यही 
“दृव्य-नियम” हैकल के मतानुसार समस्त जड़ और चेतन 
जगत का अभिन्निमित्तोपादान कारण है । सांख्याचाय्ये कपिल 
 अनि ने जगत्‌ में दो सचायें देखीं थीं, पुरुष और अकृति । 
उनकी सम्सति में उन्हीं दो की सत्ता से समस्त जगतू बनता और 
काम करता है। इन दोनों सत्ताओं को मद्दासुनि कपिल ने 
नित्य बतलाया था, सांख्य दर्शन के अचलित द्ोने के बाद तीन 
“प्रकार से तीन भागों में होकर कपिल का दर्शव श्रचलित हुआ । 


(१ ) पहले समुदाय में तो वे ही पुरुष हैं जो सांख्य के 
आदशोठुसार पुरुष और प्रकृति दोनों को नित्य जानते और 
मानते रहे. | 


हा 
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री मर अमन जी जिकत डक पा शनि जी ताज अर जज लए नील पर अबकलीजाअ अल क शह कक कर मल मन कक! 


(२) दूसरे समुदाय में वे पुरुष हुए जिन्होंने प्रकृति की 
बपेज्ञा करके फेंचल पुरुष की एक सत्ता को नित्य ठहराया 
और पुरुष ही का समस्त जगत्‌ का अभिन्निमित्तोपादान कारण 
चतलाया, गौडपादाचार्थ्य और शंकराचाय्य पश्रत्ति तथा कतिपय 
पश्चिमी दाशनिक इसी पत्त के पोपक थे । 

( ३ ) तीसरे समुदाय में वे पुरुष हुये जिन्होंने पुरुष की 
अवहेलना करके केवल प्रकृति ही को नित्य ठहराया और 
उसीको समस्त वेतन और जड़ जगत्‌ का अभिन्‍्निमित्तोपादान 

माना | प्रो० हैकल इसी तीसरे समुदाय के अनुयायी हैं, 
प्रोफेसर हैकल का यही एक द्रव्यवाद है जिसके बह प्रचारक 
थे, हैकल ने इस एक द्रव्य (प्रकृति) को नित्य माना है और द्रव्य 
और शक्ति दोनों को उसका शुण ठहराकर बतलाया है. कि यह 
य अनादिकाल से काम कर रहा है. जीवन से मृत्यु, विकांस 

से हास उसमें समय समय पर हुये परिणामों के फल हैं ।. 
इस पर थोड़ा विचार करना, होगा | 
हैकल का एक द्रव्य, प्रकृति 'और शक्ति 
दोनों का संघात है, देखना यह है, कि प्रकृति और शक्ति की सीमायें 

क्या हैं, और उनकी स्थितियों के तात्पय क्या हैं । 

पहले “प्रकृति-स्थित” हीं को लीजिये। अति 
महतिस्थिति शत का ताल यह है कि भोतिक, रासायनिक 
अथवा यान्त्रिक किसी भी व्यवहार में प्रकृति के अणुतोल के 
हिसाब से जिस सात्रा में काम में आते हैं वह मात्रा (तोल के 
हिसाव से ) ज्यों की त्यों बनी रहती है, न्‍्यूनाधिक नहीं होती, 
रूप परिवर्तन अवश्य हो जाया करता है । वैज्ञानिक हंष्टि से यही 


अशुधाद को समीक्षा 


हि डपोद्घात ;<% 


की 8 २ अवध कक शा 66 दव07 कर मा कि शक ड< 8 
शक्ति स्थित का तात्पय है ।- प्राकृतिक अणुओं के सम्बन्ध में जो 
नई ९ खोजें हुई हैं, उनसे श्रकट होता है कि पस्माणु प्रकृति 
का सव से / अधिक: सूक्ष्मांश- नहीं है;- जैसा. कि -अब,- तक 
वेज्ञानिक, समभतें थे । बह विद्युत्कणों का समुदंय: हैं-। -उनके 
भीतर.एक केन्द्र होता है और विद्यत्कण उसके. चारों, ओर उसी 
अकार नियमपूर्वक परिभ्रमण करते हैं,.ज़िस प्रकार-प्रथिवी-आदि 
प्रह सूस्य के चारों ओर घूमते हैं । सर अलिवर लाज का कथन 
है कि सूस्यंमण्डल के अत्यन्त सूक्ष्यरूप. परमाणु हैं, उनके 
भीतर समस्त कार्य उसी भ्रकार होते हैं, जिस प्रकार सूस्यमण्डल 
के अन्तर्गत । क्षनवीन खोजों में प्रकृति दो भागों में विभक्त हुई 
हैं--व्यक्त अव्यक्त । व्यक्त प्रकृति का सबसे अधिक 
सूक्ष्म अंश विद्यतकरण | हैं परन्तु ओफ़ेसर वौटमली विद्यु- 
तक को भी आकाश : 069०7 » का परिणाम सममते हैं | । 
परन्तु इस आकाश के सम्बन्ध में वेज्ञानिकों को थोड़ा ज्ञान 
है, इस वात को खुले तौर से वैज्ञानिक स्वीकार करते हैं । 
8 कल तक जो द्रव्य मौलिक सममे जाते थे, और जिनकी संख्या 
लगभग ८० के पहुँच चुकी थी, अब वह सब विद्युत्तण का 
“समुदाय समझे जाने लगे हैं । वैज्ञानिकों का कथन है कि हाइ- 
ड्रोजन के एक परसाणु का एक हजाखाँ साग विद्युत्तण की भात्रा 


कल 
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कम आत्मदर्शन 


संममीः जाती है परत्तु-अंब विंद्त्करं बाद :भी वंदलंता दिखेलाई 
देता है--सर आलिंवस्लाज़ ने हाल॑'में' अपने एक: व्याख्यान 
में कही है. कि - अब तक सममा जाता था कि वियत्कण से 
अकॉश उत्पन्न होतां थापरन्तु अवमारृम यह होता.है कि अ्रकाश 
सें विद्यत्कर् उत्पन्न होते हैं और इस प्रकार. अग्नि ही अकृति का 
आदिम मूल तत्त्व प्रतीव होता है ( ११06 6॥6 प्तेप्रौ०5 720पल्‍्व- 
(07५ 5प|[)९४४९॥४ (४०६९९ 30 ४06 ९४४० 7४४७४ १०६ 
(७७ 06% ४7 923. )' इस अकार व्यक्त प्रकृति, जिसको 
#क्पिल ने ( व्यक्त-) “विक्ृति” नाम दिया था, प्रचलित विज्ञान 
में कतिपय श्रेणियों में विभक्त, हैं, सबसे सक्ष्म भाग आकाश 
( ईथर )' है, आकाश 'से. विद्युत्तण, बिद्युत्तण से परमाणु, 
परमाणु से अशु और अणुओं से पब्न्वभूतों की रचना होती है । 
अभी प्रचलित विज्ञान ने प्रकृति के सम्बन्ध में उत्तना. ज्ञान भी 
प्राप्त नहीं किया है । जितने का वर्णन क़पिल सहस्नों वर्ष पूर्व कर 
चुका है। पह अव्यक्त प्रकृति को अभी. कुछ नहीं ज़ोंनता, 
उसे अभी पव्म्वतन्मात्रा, इन्द्रिय, मन, अहंकार और महत्तत्व .का 
ज्ञान प्राप्त करना शेप है। 


जि री अकाद, वश लप मल 82 आग जल व मनन ली शक व की अल जल लपजदट लदलज सब जज कक 








गठि शक्तिस्थिति * ' मेछेति की वात हुईं, अब गति शक्ति-पर 
विचार आवश्यक है:-- . 
प्रकाश ता५, ध्वाने, भ्रमण, फम्पन, लचदार आकर्षण, 
आकषेण पायक्य, विद्युत्‌, प्रवाह, रासायनिक स्नेहाकषेण 
+ कि लडससस सतत .....-.€..-...3>० ००» 33-५०. कीच किन... 
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शाक्तियां, गतिशक्ति में समाविष्ठ समभी जातीं है क# वैज्ञानिकों: 
में से एक ने यह प्रश्व उठाया था कि क्या जीवन गति शक्ति 
के अन्तगंत है। लाज का उत्तर है कि कदापि नहीं उनके शब्द 
ये है! ५] 800प१ ट्वाएट पाल श्ाउ एटा ते्लंवल्ते। 9 पि० शत 
अभी कुछ पूषे जब तक गति शक्ति में ताप सम्मिलितं, नहीं 
सममा जाता था “ गति-शक्ति ” की सीमा त्ताप शून्य ही 
थी। संभव है इसी ताप की भांति किसी और शक्ति का ज्ञान 
वैज्ञानिकों को हो जावे अथवा क्लिए्ट कल्पना ही के तौर 
पर कल्पना कर लीजिये कि जीवन भी गतिशक्ति के अंतर्गत 
सममा जाने लगा, तो ऐसी : अवस्था में गतिशक्ति का ज्ञान 
शो अकृति को भाँति असी तक अधूरा हो है, ऐसी अवस्थाः 
में हैकल का इन दोनों शक्तियों को पूर्ण सम्क कर उन्हें मिला 
मिला कर एक द्रव्य वाद का नया पंथ खड़ा करना और उसे 
नित्य ठहराना वैज्ञानिक “दृष्टि से कहाँ तक उचित और युक्तिन्युक्त 
सरमका जा सकता है, इसका अनुसान इसी एक उदाहरण से 
किया जा सकता है कि प्रोफेसर वौटमलीं ने उसे ( हैकल को ) 
असामयिक ( ०४६ ०६ 020० ) कहा है| । ला 
गति शक्ति के सम्बन्ध में छुछ: एक पुरुष, 
गे है 2 ते . यह भूल:करते हैं.कि इस शक्ति में,अभिष्ठा 
इक ह। तत्व, निर्देशक और नियन्त्रण शक्तियों के: 
* #गु।(& बगार्त १6 4च्डिए 97 59'णए७7 7:0व 26 एं. 7 
१ आह घात पद 5627 एए क्षए एए6ए 76885 9-.7 
| $लंढा०० , बएव., रटॉडॉंग 9ए ,56एश ग्ोटेपे, 0९ 


50०॥०९ 9- 36 


हू 


््र्दे्‌ आत्मदशन- 





हीने:की संभावना है.। सर आलिवरलाज का;कथन है$ कि गति- 
शक्ति छा इस विपय से कुछ भी.संवन्ध. नहीं है.।- गति शक्ति का 
सम्बन्ध फेवल भात्राः है। “जीवन” प्रकृति और गतिशक्ति की सीमा 
में नहीं है और इसी लिये विज्ञान को उसका कुछ ज्ञान भी नहीं है।' 

इसी ग्श्न के उत्तर-में “कि जीवन का -ज्ञात विज्ञान को' है 
था नहीं, सर आलिवर लाज कहते.हैं कि विज्ञान का - उत्तर 
वही है व्यू घोइस, रेमीड (/00. ॥0५ [र4७॥0०४० ) ने दिया 
था कि “हम कुछ नहीं जानते (]87077005) परंतु रेमौड 
का अगला वाक्य कि “हम कभी जानेंगे भी नहीं” (80074- 
9%/00$ ) स्वीकार करने योग्य नहीं है | यह बात स्वयं है कल 
को भी स्वीकार है कि जीवन विज्ञान का- विपय. नहीं है, फिर 
भी उससे विज्ञान हीं के माम से उसके प्रकृति जन्य होने के 
सिद्ध करने का साहस किया है। उसके शब्द थे हैं-- 
5786 #९९0ए0॥ 0०६ पाल 5] 48 गए थ7 0०॑ंध्फं 
लापव्य. 5संशाप्री०  ग्ेपृष्योए ॥£ ९ ६ अथात्‌ इच्छा 





# [6 & ]४३॥८०७ए 97 0॥ए07 7,0086 9.4] &75 
लाज महोदय के एन्द ये हैं :--६३॥ए : ॥88 7077 ६0 ध्बबए 
07 7९56 ६0[908, 40 790/68 (0 शाा0परा 07९. 

+ प्रकृति और जीवन के सम्बन्ध में एक मनोरंजक प्रए्नो 
त्तर नीचे दिया जाता है :-- 


'५०)७६ 58 ॥9४67 7 0 शांत, श।॥र 8 पते ?ै 
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शक्ति (जीव ) की स्वतंत्रता, कदापि विवेचनात्मक वैज्ञानिक, 
परीक्षा का विपय नहीं है? जब किसी विपय के लिये कहा 
जाता है कि विज्ञान' की सीमा में है या नहीं तो स्वाभाविक, रीति 
से यह अश्न उठता है कि विज्ञान की सीमा क्‍या है ९ 


तक वीक सर आलिवर इस प्रश्व का यह उत्तर देते हैं कि 
दृश्य वस्तुओं का प्रकटीकरण ही विज्ञान का 
आधार है परन्तु बह ( प्रकटीकरण ) प्रकृति ओर गतिशक्ति की 
सीमा में रहते हुये करना चाहिये |” और यह भी कि “विज्ञान 
का काम केवल यह है कि जो कुछ हुआ है उसे घतलाये । निषेध 
करना उसका काम नहीं है” # 
डिक्कशनरियों में विज्ञान को व्यवस्थित ज्ञान ( 5ए8छ9- 
पं2९० ]:70एश८०४६८ ) कहा जाता है। हक्‍्सले के मतानुसार 
कृतपरिचय और व्यवस्थित विवेक का नाम ( वपक्षंघरट० छाते- 
0:४१एं८९० ०0000 5९४५९ ) विज्ञान है। प्रोफ़ेसर जेम्ज 
आशथर की सम्मृति है कि विज्ञान का मुख्योद्देश्य यह है. कि ज्ञातव्य 
जगत्‌ का संक्षिप्त विवरण देवें । जगत्‌ में घटित घटनाओं से 
जानकारी प्राप्त करके अन्वेषक उन्हें क्रमचद्ध करता है, और उनमें 
सामान्य निर्देशक ( (00.090०7 वेशाणाआं7॥० ) का पता लग 
जाता है और फिर उन घटनाओं के घटित होने की अवस्थाओं पर 
विचार करके उन्हें “यथासंभव सुगम रीति से प्रकट करके उनसे 
सासान्य नियमों की स्थापना करता है और अन्त को उन्हीं का 
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नाम प्राकृतिक नियम रखता है। #$ इस सब का परिणाम “वोठ- 
सली” की सम्मति के अनुसार यह है कि विज्ञान निर्देशक नियमों 
का नाम है। विज्ञान हमकों 'कैसे” का उत्तर देता है 'क्यों” 
का नहीं, अथात्‌ जगत्‌ की किसी घटना के.सम्वन्ध में यह ज्ञान 
देगा कि किस प्रकार यह घटित हुई । यह क्यों घटित हुई, इसका 
उत्तर देना विज्ञान की सीमा से बाहर है--कयों . का उत्तर देता 
“मजहव” का काम है | लाज, हक्‍्सले, और बवौटमली सब की 
सम्मतियों को एकत्र करने से प्रिज्ञान की सीसा यह निर्धारित 
होती है. कि “वह अपने को प्रकृति और गतिशक्ति की सीमा में 
खते हुये विश्व में घटित घटनाओं को वत्तला देवे कि किस नियम. 
से और किस प्रकार से घटित हुईं ।” 
हेझल का एक दृध्यवाद ये विज्ञात्र की इसी विश्वित सीमा के 
विज्ञाननो सीमा से. भीतर देखना चाहिये कि हैकल का एक 
ह चाइर है द्ृष्यवाद कौन सा स्थान रखता है अथवा 
स्वेथा इस सीमा के वाहर है. । हैकल ने अपने वाद के प्रकाश में 
कुछेक सिद्धान्त स्थिर किये हैं । वे ये हैं:--] ( १) यह जगत 
नित्य और असीम है । (२) जगत का द्रव्य ( वही हैकल का 
एक द्रव्य ) अपने दो गुणों प्रकृति और गठिशक्ति के.सांथ नित्य 
है और अनादि काल से गति में हैं। (३ ) यह गति अखंडश 
क्रंम्त के साथ असीम काल से कांम कर रही है । सासयिक परि- 
वर्तन ( जीवन, म॒रण, विकास हास ) इसके द्वारा हुआ करते हैं । 
ऋ 568766 बात केहा807 9ए $86ए९॥ जैंशा 0 
5080706 ७. 50 
- ॥सधहवाह:ए एगरए४३8 09 एता6४ पृबशंदर, फ़, 7! 


उपोदुघात ८६ 


मच नल 2 भा 
(४ ) समस्त प्राणी अग्रासी जो विश्व में फैले हुय हैं, सभी एक' 
द्रव्यवाद से शासित और उसी के अधीन हैं । 
( ५ ) हमारा छूट्य असंख्य नप्ट होने वाले पिर्डों में से 
एक है और हमारी प्रथ्वी भी: ऐसे .ही छोटे - छोटे पिंडों ( नप्द' 
होनेंवालों में से है, जो सूज्य के चारों ओर परिश्रमण करते हैं । 
(६ ) हमारी एथ्वी चिरकाल तक ठंढी होती रही थी- तब उस 
पर जल का ग्राहुभोव हुआ । (७) एक प्रकार के मूल जीव से 
क्रमशः असंख्य योनियों के उत्पन्न होने में करोड़ों व लगे हैं । 
(८ ) इस जीवोतत्ति परम्परा के पिछले खेवे में जितने जीव 
उत्पन्न हुये, रीडवाले आणी गुणोत्कर्प द्वारा सब से वढ़ गये । (९) 
इन रीढ़वाले प्राणियों की सब से प्रधान शाखा दूध पिलाने वाले 
जीव थलचरों और सरीरूपों से उत्पन्न हुये | ( १० ) इन दूध' 
पिलाने वाले जीचों में सत॒ से उन्नत और. पूर्णता भ्राप्त कि पुरुष 
( 070 + ०६ 97774/९5, ) जो लगभग ३० लाख वर्ष के हुये 
होंगे, कुछ जरायुज जंतुओं से उत्पन्न हुये । (. ११ ) इस कि पुरुष 
शाप्ला का सब से नया और पूर्ण कलला मलुष्य है. जो कई लाख 
ब्ष हुये छुछ बनसानसों से निकला।था ! हैकल ने इन नियमों का 
वर्णन करते हुये रेमींड के जगत सम्बन्धी सात प्रश्नोंकः में से: ६ 


& इमिल डयू, बाइस,रेमों ड(30॥7! तप 805 7२2ण़ा07०) 
ने १८६० ० में बरलिन. में एक व्याज्यात दिया था और, डसी- 
में इन सात प्रश्नों को उठाया था । इनमे से उसने १, ९ और ५ 
को हल करने के अयोग्य ठहराया था, -शेष में _ले३,,७ और ६. 
को सम्रका था कि इनका हल होना सम्भव है पर अस्यन्त कुछ: 
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का: हल अंपने एक द्रव्यवाद से वतलाया है.। वे सात प्रश्न ये थेः-. 
(१ ) द्रव्य और शक्ति का चास्तविक:तत्व । (:२-) गति का मूल 
कारण । ( ३ ) जीवन का मूल कारण। (४ ) सृष्टि का इस 
कौशल' के साथ क्रम-विंधान | (५) संवेदता और. 'चेतनां का 
मूल कारण । ( ६ ) विचार मौर इससे सम्बद्ध वाणी की शक्ति । 
(७ ) इच्छा का स्वातंत्रय 4 एक द्रव्यवाद- के उपयुक्त ७.परश्नों में. 
से ६ का हल उस ( हैकल ) ने अपने एक' द्रव्य से चतलाते हुये 
इंश्वर और जीव की स्वंतन्त्र सत्ता से इन्कार किया है और चेतना 
की उत्पत्ति जड़ प्रकृति से संभव सममी है।.., ' 
अब देखना यह है कि हैकल का बाद कहां तक विज्ञान की 
सीमा में हैं। यह स्पष्ट है कि. किन्हीं भी वस्तुओं का नित्यल- 
विज्ञान की परीक्षा का विषय नहीं ' हो सकता, ' इसी लिये उसके- 
आरम्भिक नियम विज्ञान की सीमा से बाहर हैं। अन्त के नियम 
ब्रिकासबाद के अन्तगंत हैं ।'बिकासंबांद अब तक केवल ”वाद”' 
है और रहेगा भी बाद ही ।: वैज्ञानिक नियम नहीं वन सकता, 
क्योंकि करोड़ों वर्ष पहले की बात-का केवल अलुमान ही किया 
जा सकता है। उनकी विवेचनात्मक वैज्ञानिक परीक्षा असंभव है। 
हैकल ने अपने प्रारम्मिक नियमों के ही आधार पर ईश्वर और जीव 
को खतन्त्रता से इन्कार किया है। प्रारम्मिक नियस विज्ञान की 
सीमा से बाहर है, इस लिये ईश्वर और जीव की सत्ता का निषेध 
भी विज्ञान का न विषय हो सकता है, क्योंकि प्रकृति और गति 





संता के साथ | ७ वे और अन्तिम प्रशंन फो भी दल के श्योग्य 
डदृरायां था | 
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शक्ति दोनों की सीमा से बाहर है, और -न-डसकी सीमा में आ 
संकता है, क्योंकि वत्तुओं का निषेध भी विज्ञान का विषय नहीं 
हो सकता है, जैसे कि पहले कहा जा चुका है। अतः यह स्पष्ट 
हैं कि हैकल का ०क  दृष्यवाद और उसी के सिलसिले में ईश्वर 
ओर जीव की सत्ता का निषेध दोनों विज्ञान की सीसा से बाहर 
है । इनको हम हैकल के केवल दार्शनिक विचार कह सकते हैं । 
दर्शन और विज्ञान सें अन्तर क्या है ? # 
दान झोर विज्ञान में ८ किसी घटना को स्वीकार करने से पूर्व 
उ्म्मा अन्तर है। कट 22 पक 8 
विज्ञान क्रम पूचक एक परीक्षा के वाद दूसरी 
परीक्षा करता हुआ उसकी इृढ़ता की जांच ओर पुनः जांच करता 
है, ओर इस प्रकार परीक्षित और निश्चित घटनाओं को ही स्वीकार 
” ऋरता है। परन्तु “दर्शन” की अवस्था इससे भिन्न है | दर्शन 
'परीक्षित घटनाओं की पहुँच से चाहर कपट लगाता है और इस 
प्रकार कपट लगाकर की हुई कल्पंनाओं के ठीक सिद्ध करने के 
लिये पीछे से घटनाओं की खोज करता है?” इस अन्तर पर दृष्टि 
डालते हुए कोई भी. हैकल -े उपयुक्तताद और कल्पनाओं को 
वैज्ञानिक नहीं कह सकका, हां वे दाशंनिक अवश्य कही जा 
सकती है । 


& अजाशगेंडा फज एिबफकी। मेीएडीड. िचाए 
जाए £. 4&4- 
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" ५ एक विषय और भी ध्यान दैने योग्य है ।. और 
अजब यह है के गे दम कहते हैं कि कललरस में 

“न भुणीों के होने की पा:नहीं की जा सकती, 
कल आह में नह है तो इस पर या जा सकता है कि 
कब बरतुयें सामूहिक रुप से ऐसे गुण -रखती हैं, जो उनके 
अषुओं में नहीं हैं और इसके समर्थन. में घड़ी और सूच्ये के 
के दिये जाते हैं । हम इन उदाहरणों ् 
५ 


हु 
है जी जे 
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5 कह जाता है कि सूर्य के उपादान तो सूक्ष्म हैं, 
सूख्थ का उदाहरण परन्तु सूर्य बृहदाकार वाला है, और उसके इस 
प्ृहदाकार वांले 'होने ही का यह परिणाम हैकि वह स्वयं अ्रकाशक 
है, और उसमें सदैब प्रकाश बना रहता है । किस प्रकार प्रकाश 
उसमें बना रहता है, इसके सम्बन्ध में बादी कहता हैं कि उसके 
आकर्षक आकुष्त्वयक और भूकंपिक अधिगमन से ताप इतनी मात्रां 
में उत्पन्न हो जाता और होता रहता है, कि जो चिरकाल तक 
स्थित रहता है और उसके प्रकाश का हेतु हो जाता है । यह उदा 
हरुण भी विपम है। प्रथम तो सूर्य जिन अणुओं से बना है, 
उनमें हैड्रोजन के अणु बहुतायत से होते हैं. । उसके सिवा सूर्य 
में यदि सामूहिक रीति से प्रकाश चिरकाल तक रहता है, तो कौन 
कह सकता है कि हैड़ोजन के अगु कभी वापशुज्य हो जाते हैं। 
परन्तु थदि यह भी मान लिया जावे कि निर्माण-कतों अणुओं में 
जितनी प्रकाश की मात्रा है, सामूहिक रूप से आकषणादिक उत्पन्न 
हो जाने के कारण सूर्य का प्रकाश उस भात्रा से बहुत छुछ बढ़ 
जाता है, तो इससे भी उस प्ष का समर्थन नहीं हुआ कि जड़ से 
सतना उत्पन्न हो सकती है | ताप निर्माण अणुओं में है, वही ताप 
सर्य्य में चढ़ी हुई मात्रा में हो जाता है । जिस श्रेणी की वस्तु 
हि ९ (७ णुओं ५5 9 . 
( ताप ) निर्मोण-कर्ता अणुओं में रहती है, उसी श्रेणी की वस्तु 
( ताप ) सूर्य में | उदाहरण तो ऐसा खोजना चाहियें कि तिससे 
जड॒ उपादान ढवारा चेतना की उत्पत्ति अमाशित हो सके, परन्तु 
ऐसा उदाहरण मिल नहीं सकता हु 
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ह््तप त्मा भेस्तिष्क और चित्तके सम्बन्ध में यौरूप के 
हर क ग्रोर धात्मा मनोवै्ञानिकों और दाशैनिकों में बोर 
है। एक दल कहता है. फि मत्तिकक और चित्त में सत्तामेद 
नहीं, ये दोनों पश्योय वाचक हैं, दूसरा दल कहता है कि मस्तिष्क 
जड़ और “भाइण्ड” ( आत्मा ) का यन्त्र सात्र - है। 'इस दलके 
अनुयायी “माइण्ड”' को जीवात्मा कहते हैं। तीसरा विचार 
यह है कि मस्तिष्क और चित्त दोनों से प्थक आत्मा हैं. और ये 
दोनों उसके यन्त्रमान्न हैं। जड़वादी नास्तिक जो आत्मा के 
खतंत्र सत्ता नहीं मानते पहले दो'में एक न एक श्रकार का संत 
ख्तते हैं, परन्तु आस्तिकलगत अन्तिम बाद का समर्थक है। 
इसी जगह दम यह बता देना चाहते हैं कि भारतीय दर्शन और 
उपनिपद्‌ इस विपय ( शरीर के आन्त्रिक व्यापार के सम्बन्ध ) 
में क्या शिक्षा देते हैं, जिससे विषय के 'तुलनात्मक ज्ञान आध्त 
होने में सुग्मता हो | , ' 
आंतरिक व्यापर और जीवात्मा नित्य “चेतन और ४ लक 00 
दर्शन श्रौर दपनिषद .. वान्‌ है शरीर उसे अपने गुणों ज्ञान और 
. ५ अश्रयत्न के क्रियात्मक रूप देने के लिये 
मिलता है। " . , + - - 
शरीर के भेद . शरीर के. ३ भेद हैं [१] खयूल शरीर जिससे हम 
सब बाह्य क्रियायें किया करते हैं, और जिसमें चबन्ु आदि १० 
इन्द्रियों के गोलक अथवा करण हैं, (२) सूक्ष्म शरीर्यह अदृश्य 
शरीर प्रकृति के उत अंशों से बनवा है, जो स्थूलमूतों के प्रादुरभाव 
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होने से पहले सत्तर॒ज और तमस्‌ की साम्यावस्था रूप प्रक्ृतिं में 
विकार आने से उत्पन्न होतें हैं.। “ (देखो पुस्तक में कपिल का- 
मत ) सूक्ष्म शरीर के १७ अवयव हैं, ५ ज्ञान इन्द्रियों की 
आन्तरिक शक्ति +५ पूण + ५ तन्सात्रां सूह्ममूत + ९ मन+ १ 
बुद्धि। ये १७ द्रव्य मिलकर सूक्ष्म शरीर के/निसोण करते हैं। 
समस्त जगतत्‌ सस्वन्धी आंतरिक क्रियाएँ इसी शंरीर :के- अधंयवों 
के द्वारा हुआ करती हैं.। (३) कारण-शरीरःयह कारणरूंप 
पूक्षति का दी वह अंश होता-है, जो विकृत नहीं होता।- यह 
शरोर इंश्वरोपासना का साधन है, इसके विकास के..-परिणासही 
से मनुष्य योगी “होता, और समसाधिस्थ होने की योग्यता प्राप्त 
.करता है !.. ' पे 
सहम शरीर की अत्सा की प्रेरणा बुद्धि के माध्यम' से मनका 
मर्ण्ण प्रणाली होती है, जो समस्त ज्ञान और कर्म इन्द्रियों का 
* अधिष्ठाता है, मनकी पू रणा से .समंस्तः इन्द्रियें 
अपना -२ काय्य करती हैं। सूक्ष्म शरीर के १० करण (५ 
जझानेन्द्रिय + ५ उनके विपये सूक्ष्म भूत ) मस्तिष्क में रहते हैं। 
५ णाणु समस्त शर्रीर में फैले हुए रहते हैं। श्वासोच्छ 
'धास, भोजन का मेदे में पहुँचानां, रक्तप्रवाह आदि 'उनके कार्य 
, हैं, जो निरन्तर होते रहते हैं । बुद्धि मस्तिष्क में, मन, चित जोरें- 
आत्मा शरीर के केन्द्र हदया काश में रहते हैं । म॒त्यु केवल स्थूल 
शरीर की होती है, सूक्ष्म और कारण शरीर आत्मा के' साथ सतत 
राशर से. निकल कर “यथा- कर्म: अथाश्रुतम्‌” दूसरी योनियों में 
भरॉया जाया करते हैं,और आत्मा के साथ बराबर उस समय. तक 
इते हैं, जब-तक जीब मुक्ति ग्राप्त नहीं:. कर लेता; - :मुक्ति प्राप्त- 
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केरने)परः इनका और जीवका वियोग होता है और उस समय.ये 

शरीर वापिस जाकर प्रकृति के उन्हीं -अंशों में मिल जाते हैं,:जहां 

से आए थे। - 

5 28 जरमनी के वैज्ञानिक “पाल क्लेशज़िक (शा 
'इन््रियों के ध्यापार 0 ८५७३७०/ ],श 9१) ने वतलाया कि मश्ति 
प्क के भूरे मज्जाक्षेत्र (26ए पराह/श' ण ०णा९ंई ० 6 छाए) 
इन्द्रियानुभव के चार अधिष्ठान या भीतरी गोजक हैं, जो इन्द्रिय- 
संबदना को महण करते हैं, उसने उनका इस प्रकार विवरण 
दियों किः---' । 

(१ ) स्पशज्ञान का गोलक सस्तिष्क के खड़े लोथड़े में । 
4फ%६ 57/-९76 ए ६0०प०॥ 8 धा९ ४९:प८४) 30098: 

(४ ) घराणका गोलक सामने के लोथड़े में ( ६ 90॥0्९ 
०६ $98॥॥9 ४6 770908) )090, 

(३ ) दृष्टिका गोलक पिछले लोथड़े में ( 7१३९ 9987९ ० 
887 7 फर€ 6९0०ंए६ 008, 

(४ ) श्रवण का गोलक कनपटी के लोथड़े में ( 76 99- 
पश€ ता गश्क्षांगढ था 06 ४परएए0को )608 ) 

“और यह भी बतलाया कि इन चारों भीतरी: इन्द्रिय गोलकों के 

'वीच में विचार के गोलक ( 7॥0घ8/॥6 ९९०६०४४ ०: उक्षाा६8 

ए 85500॑क07, पी 7९2 09७85 06 878) 36 ).हैं, 

जिनके द्वारा भावों की योजना. और विचार आदि' जटिल मानसिक 
' व्यापारं होते हैं। इस पर ज़ड़ाह्नैतवादियों की पसन्नता का पारावार 

नहीं रहा, और इन. महालुभावों ने:समक लिया -कि-अब जीवात्मा 
“का काम-इनसे चल गया!और “उसकी- ख़तन्वसत्ता न होने का 





उपोद्घात * "8७ 





एक पुष्ठ प्रमाण इनके हाथ आा गया, परन्तु उनको यह ज्ञान स 
था कि ये चार इन्द्रियों के गोलक तो सूक्ष्म शरीर ही के अवयच 
हैं, जिन्हें सूक्ष्म इन्द्रिय कहते हैं. और वे चार विचार के गोलक 
अन्तःकरण चतुष्टय ( सन, बुद्धि, चित्त जहंकार ) हैं और ये सच 
पूकछृतिक और चेतना झृन्य हैं और आत्मा के औौजार मात्र हैं । 


चौथा परिच्छेद | 


सैजानिक भो जीव दे उत आत्मबादियों के लिये और भी 
के प्राकृतिक आधार सेन्‍्योंप की है. कि अब सब॒ वैज्ञानिक भी 
'होने के समर्थ. जीवात्मा के आकृतिक आधघारवाद को स्वीकार 
नहीं। . नहीं करते। उचमें से अनेक ऐसे हैं जो स्पष्ट 
रीति से जीवात्मा और-परमात्मा की स्व॒तन्त्र सत्ता सानते. हैं और 
चैज्ञानिक होने की स्थिति ही में ऐसा मानने के लिये. अपने, को - 
विवश समझते हैं ।. कुछेक के मत यहां दिखलाये जाते हैः--- 
वाली पक इंगलेन्ड. का अखिक चैज्ञानिक न्यूटन अपने ज़यत्‌ 
७. .. 2 प्रसिद्ध पुस्तक “प्रिन्सिपियाँ” ( शिग्माएंफांड ) 
में, जिसमें उसने मह उपग्रह और सूचोदि का विचार किया. है 
लिखता है:--“समस्त यह प्राकृतिक जगत्‌ ( जिसकी उसने यहरी 
अन्वेषणा की है ) सर्वज्ष और सर्वशक्तिमान्‌ जगत्‌ के रचयिता 
की रचना है” । ५.३ ;$ 





सर आलिवरलाज मस्तिष्क को चित्त और आत्मा का 
(सर आलिवरलाज _सण॒म्रात्र सममते हैं, $5उन्‍्होंने स्पष्ट रीतिसे कहा 


है लि बाते गर्बा।एः 9. 53 


ज 
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है.“सौतिक विज्ञान, अपनी अन्तिम सीसा पर पहुँचाया हुआ भी 
यही उत्तर देता है कि उसके ज्ञान को सीमा में सम्प्रति आकाश 
“( इधर ) और शक्ति हैं और उनके सिवा अन्य वस्तुओं को बह 
: कुछ नहीं जानताईः । लाज फिर एक जगद्द लिखते हैं कि प्रकृति 
में गंति शक्ति 'निर्वेधशील शक्ति के रूप में रहती हैं, और वह, 
( प्रकृति ) शक्ति के द्वारा उत्तेजित की जाती है, परन्तु मारे प्रद- 
शैन और नियन्त्रण का गुण न तो प्रकृति में हैं, और न गतिशक्ति 
में। गतिशक्ति नंतों निदेशक सत्ता है और ने उसमें निर्देशक 
उपरंकरं है। उसमें “मात्रा” मात्र है | ( फिर जीवन के सन्वन्ध 
में उनका कथन है कि “मेंवाद के दौर से नहीं, किन्तु घटितघटना 
'के तौर से अनुभव करता हूँ, कि स्वतः जीवन (आत्मा) ही मार्ग- 
प्रदर्शक और नियन्त्रक साधन हैं, अर्थात्‌ प्राणी और पौधे मात्र 
' अनैन्द्रियिक द्रव्यों को प्रदशित और भ्रभावित करते और कर सक्ते 
हैं।. प्राण शक्ति ( ए॥६४॥5 ), के सम्बन्ध में उनका कथन है 
कि जीवन ( आत्मा ) और प्रकृति ( शरीर ) के सध्यवर्ती, सम्बन्ध 
- का लाम प्राण, प्राणशक्ति अथवा जीवत्व है, और इस प्रकार यह 
'प्राणशक्तिप्रकृतिके अन्तगत है । परन्तु जीवन शब्द स्वयं जीवात्मा 
के लिये चरितार्थ होता है, और आत्मा ही इस सध्यवर्ती 
सम्बन्ध (प्राण ) को प्रकृति के साथ जोड़ता है 5 





् 70 5. 5] 
कू | वाह शाते ऐेशापटल 2, 50 
ई 900 _'-2. 66 
६ 90 2..68, 
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_ जीवर्क के खतन्त्र परतन्त्र होने के सम्बन्ध में लाज कहते हैं कि “हम 
'खननत्र हैं और परवन्त्र भी हैं । जह्ंवक हमारा सम्बन्ध निकटस्थ 
ज्ञेब और समीपस्थ परिस्थिति से है, वहां तक क्रियात्मक उद्देश्यों 
के लिये हम स्वतन्त्र हैं और उनके उपस्थित किये हुये उद्देश्यों -'सें 
से जिसे चोहें हम अपने लिये पसन्द कर सकते हैं; परन्तु विश्व का 
एक भाग होने की स्थिति से हमें नियम और व्यवस्था की मय्योदा 
में रहना पड़ता है, यही हमारी परतन्त्रता है ।' ४ 
लाज का यह 'स्वातलूयवाद”” वौदिक के फलबाद का 
रूपान्तर मात्र है। वैदिक कर्मवाद का सार यह है. कि आणी 
कर्म करने में खतंत्र परंतु फल भोगने में नियम और व्यवस्था के 
आधीन है लाज का भी स्वातंत्यवाद यही वतलाता है। अस्तु 
हमने देख लिया कि सर आलिवर लाज एक उच्च वैज्ञानिक होने 
की स्थिति से किस प्रकार हैकल के जड़ाद्वेतवाद के विपक्षी और 
* उसके विरुद्ध आत्मवाद के समर्थक हैं । $ 
__॒_ | | __क्क---+ 
# ज्ीचात्मा की स्वतन्त्र सत्ता, उसका पूर्वजन्म बालकों को 
विशेष रीति से और फभी कभी युवर्कों का भी पूर्चजन्म क्की 
स्तृति का रहना, एक दूसरे स्थान पर सर आलिचर लाजने 
प्रमाणित किया है | ( ९४७०7) थावे ऐलार्थ 97 97 0ए०: 
7,0986 9- 56) ं 
+ 6 शा प्रा४((छ' ए. 86. 
| जी, बी. शा ( 5; 5. 50929 ) बर्गलन ( 36782507 ) 
आऔर छूमगभग शआम्रे प्राणविद्या के विद्वान (शप्याल छॉंबग्ठांड) 


हु 
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जान दुई मिन्ल सुअट मिल भी जात्मा की स्वतस्त् 
५ सत्ता का समथक था ।' उसने स्पष्ट रीति -से 
कहा है कि “हमारी आत्मशक्ति प्रकृति को प्रभावित कर क्रियाओं 
को कराती है। ६8 
प्रोफेसर टेट ( ०  ) ने डेकाट के असिद्ध 
शोफेलर बहे। सिद्धान्त बिना करता. हूँं,इस लिये में हूँ” 
(<0०8० ९88० 5णाने पंग्रौर ध।४:९(०:७ [ धागा) का ही दूसरे 
शब्दों में सम्रथन किया है। टेट का कथन है कि निर्वेधशीलता अथवा 
संरक्षकता ही ( आत्मा.की ) त्रास्तविक सत्ता की कसौटी है । ' 


(.<च्रख्ड््ब्ा२ 
पाँचवाँ परिच्देद 


डाक्क बासेस. * सवाज़ेस नेहैकल के अणुवादक का प्रवल विरोध . 
९२४ किया है। आत्मा और परमात्मा को वे किस 


पका जानते और मानते थे यह बतलाने से पूर्च उन्होंने जीवन की 
जो प्रिभाषा,की.है पदले उसका हूस उल्लेख करते हैं:-- 





शोर शर्भचिद्या के पंडित ( 77707ए0087505.) भी लाज्ञ से 

इस बात के स्वीकार करने में सहमत हैं कि, घेतना शरीर से 

पृथक ओर स्वतन्त्र चस्त है ( २८।ह९ण ० 50.0 70926) 
# रिश्ाश्ाणा ् जे. 7,०१8९. 9.,92. , 
जैक जब 4 «.90.. (४5, 
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जप 


डाक्टर डीब्लेन विलि (0:. 06 छाशेएए॥॥6) 
की परिभाषानुसार जीवन एक संयोग वियोगात्मक 
निरन्तंर द्विगुण आभ्यांतरिक गति का नाम है। परन्तु हजट 
स्पेन्सर के मतानुसार आंतरिक सम्बन्धों का वहिरंग सम्पन्धों के 
साथ निरन्तर समायोंग का नाम जीवन है डाक्टर वालेस ने 
इन दोनों परिभाषाओं पर विचार करते हुये अपनी सम्भति दी 
है कि दोनों में से एक भी परिभाषा अर्थ व्यंजक और परिच्छेदक 
नहीं है, क्‍योंकि ये परिभाषायें सूख्ये तथा अन्य गहों से भी, जो 
परिवर्तन होते रहते हैं, सम्बद्ध हों सकती हैं। उनकी सम्मत्ति में 
' इनकी अपेक्षा अरस्तू का किया हुआ जीवन लक्षण जीवन सत्ता 
से अधिक लागू होता है; और वह यह हैः--जीवन, पालन, 
पोपण, वृद्धि और विनाश के संघात का नाम है” । परन्तु वालेस इसको 
भी यथार्थ लक्षण नहीं समझते । उनका कथन है किये सबलक्षण 
केवल संगुद्दीत विचारों को प्रकट फरतें हैं, वास्तविक चेतनामय 
जीवन की सत्ता'पर प्रकाश नेहीं डालते । उनका मत है कि 
जीवन का अदभुत और अलौकिकपन शरीर के अन्तर्गत है, जो 
जीवन को प्राहुभूत करता है । आवश्यक चिन्ह, जो उच्च आणियों 
के जीवन में पाये जाते हैं, ये हैं:---+ 
( १) डनके समस्त शर्सर अत्यन्त मिश्रित परन्तु अस्थिर 
प्राकृतिक अणुओं से पूर्ण हैं । उनमें से प्रत्येक अंगु का विकास 
या हास निरन्तर जारी रहता है। काम के अयोग्य कण बाहर- 
से आये नये करों (अणुओं) से पेरिंवर्तित होते रहते हैं । जो नये 
कंण शरीर के भीतर इस प्रकार प्रविष्ट होतें हैं, उन्न॒ धर योत्रिक 
और रासायनिक कियायें होनी प्रारम्म हो जाती हैं । इन क्रियाओं 





जीवन कया है १ 
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का परिणाम यह होता है कि निक्रम्मे कश शरीर से बाहर निकलते ह 
रहते और उत्तम और फाम के योग्य कण, शरीर शरीर का भाग वनकर 
भीतर और बाहर के समस्त पुराने कणों को पूर्वबत नया करते 
रहते हैं । ४ । 

(२ ) उपयुक्त कार्य्य कर सकने के उद्देश्य से समस्त शरीर 
जालीदार तन्तुओं से भराहुआं है जिनके द्वारा वायु ओर तरल पदार्थ 
शरीर के समस्त भागों तक, पहुँचते हैं, और इस प्रकार शरीर के 
पालन पोपण सम्बन्धी भिन्न सिन्न काय्य होते रहते हैं । ओफेसर वर्डन 
सेण्डसन के कथनानुसार जीवित शरीरों की ज़ीवनरहित श्रों की 
अपेक्षा परिच्छेदक विशेषता यह है कि, जीवित शरीरों के अववव 
अपनी मयादा न छोड़ते हुये सदेध- परिवर्ततनशील रहते हैं और 
उने परिवततों में जो विशेषता होती है वह यह कि इनके साथ 
और इनके परिणाम रूप से अनेक यांत्रिक कार्य्य होते रहते. हैं । 
एक अवाचीन लेखक लिखता है कि जीवन का मुख्य और मौलिक 
काय्य, शक्ति व्यापार है। #जीवित शरीर का मुख्य कार्य्य यह्‌ 
होता है कि शक्ति कामहण करके उच्च संभवनीय अवस्था में इसका 
संग्रह रक्‍खे और सोद्योग होकर उसका व्यय कियी करे । हि 

( ३ ) तीसरा चिन्ह, जो- कदाच्ित्‌ सब से, विलक्षण और 
अद्भुत है, यह. है कि जीवित. पारियों में प्रत्युत्पत्ति अथवा बृद्धि की 
शक्ति.होती है। यह शक्ति “आत्मविभाग”। के रूप में तीचे 


लि अड्डा ससकिक>-3+->-«ते००»०>०« >> नन+०> 33. 
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प-भ्रण क्षुद्र जीचो मे पृकजाति-है जिसके कीट अपने शरीर 
की दो भारों में विंभक्त कंरलेते. हैं ओर उनमें से भ्त्मेक विभाग 
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योनियों में और अत्युत्वादक घटकों की शकल में उच्च योनियों में 
पाई जाती हैं। ये घटक यद्यपि प्रारंभिक अवस्था में भौतिक अथवा 
रासायनिक हेतुओं से अन्य योनियों के घटकों से अभिन्न से प्रतीत 
होते हैं, परन्तु उनमें एक ऐसी अलौकिक उत्पादक शक्ति,होती' है 
जिससे वे अपने ही अनुरूप प्राणी, जां रूप रंग आदि में . उन्हींके 
सदृश होता है, उत्पन्न कर सकते हैं $। जीवन के इन चिन्हों 
और कार्य्यों' पर विचार करते हुए “जीवन क्‍या है ९” इस एश्न 
का उत्तर, वालेस ने, इस प्रकार दिया हैः-- 

“जीवन उस शक्ति का नाम है जो मुख्यतः वायु, जल, और 
उस तत्व से जो उनमें बिलीन हैं,वनता है, और जो संगठित परन्तु 
अत्यन्त गूढ़ रचना है. और नियत आकार और काय्य रखता'है । 
आकार और कार्य, तरल पदार्थों और वायु के अभिसरण ्वार/। 
विकास और हासकी नित्य अवस्था में सुरक्षित रहते हैं और अपने 
सदृश पूत्युत्पत्ति करते हुए शिक्लु, युवा और ब्ृद्धि अवस्था को प्राप्त 
होते हुए मरकर उपादान भूतों में विल्ीन हो जाते हैं, और इस 
पकार निरन्तर अपने सदश व्यक्ति चनाते रहते हैं और जब तक 
बाह्य स्थित से उनका बचा रहना सम्भव है, वे सम्मवनीय (2०६ 

प्रं/ं/े) अमरत्व को रखते पतीत होते हैं* *' *'ये जीवन के लक्षण 


उसी कीट की संद्ृश एक नया कीट.बन जाता है | इस कांय्य- 
प्रणाली को -जीचन :विद्या, ( शंण०४ए-) की “प्ररिप्ताप्रायुसार: 
“आत्म विभाग ( ,गिल्श० , छ/9055७४ णी.8छॉ वास) 
कहते हैं,! 9 आय बह जो | उस जोर ज पक कि 
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जंगम, और स्थाचर दोनों पर घटित होते हैं 
* पश्चिमी वैज्ञानिकों में से उनवेंज्ञानिकों को भी जो चेतना की 
खतन्त्र संत्ता स्वीकार करते और चेतना को शरीर के मेल का 
परिणाम नहीं सममते, चेतनाशक्ति (आत्मा) के काथ्य को . मुख्य 
स्थान देकर वर्णन करने में संकोच होता है, और थें पत्येक कार्य 
को प्राकृतिक साधना द्वारा ही वर्णन करते हैं। यही सबव 
चालेस का भा जाचन का इतना लम्बा चांड़ा लक्षण करना पढ़ा 
अन्यथा इतना कह देना सात्र पस्याप्त छो सक्ता था कि आत्मसत्ता 
का शरीर में होना और उसके शुणों का शरीर के स्थिर 'रखने 
और साथ बनाने के लिए क्रियात्मक रूप अहण करना ही जीवन- 
है” अस्तु अब चेतना की एकाणुवाद से उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
डाक्टर बालेस के विचार देखने चाहिये । 
अर मल, के इन चिन्हों और उसकी अपूर्वता और 
अलौकिकत्ता पर दृष्टि डालते हुए भी कुछेक ऐसे 
पुरुष हैं, जो पत्थर को विकांसमय बतलाने वालों के सदश, पाझ- 
तिक आणुओं में चेतना चतलाते हुए; जीवन 'की चेतना पूणा सत्ता 
को, उन्हीं. ( अणुओं ) के मेल का परिणाम चतलाते हैं | 
मी कक पुरुषों में. 'हैकल सुझ्य है। हैकल का्‌ 
का रूपानन्तर दे. “काणुवाद भास्तिक मत है । हैकल मे 
बीत | स्रयं इसको स्वीकांर किया है। हैकल 
ता है:--/ज्ांस्तिकेबाद देवीं देवतावों कीं सत्ता का निपेघकवोद 
हैः :**-"यहूं इंश्वर की सत्तारह्ित सांसारिक नियम (नास्तिकंबाद) 
एकाणुवाद अथवा वैज्ञानिकों के जड़ाद्वैतदाद से सहमत हैं । 
| एजर्त | 9-3 ब्रएऐं 4! 
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3 यम मा 
) यह-( अणुवाद ) उस ( नास्तिकचाद ) के वर्णन का 


एक दूसरा भ्रकारमात्र है-?$ दैकल के लेख स्मतामिसानपूर्ण हैं, 
और वह जब प्रकृति अथवा प्राकृतिक जगत्‌ को नित्य और असीम 
चतलाता हैं, तव अपने विसाग (ग्राणीविद्या ) की सीसा का 
उल्लंघन करता है, क्‍योंकि जब थोरुप के उच्च ज्योतिप के 
वैज्ञानिक सिद्धकर रहे हैं कि “यह हमारा प्राकृतिक जगत्‌ असीम 
है और हमें उसकी पूर्ण सीमा का ज्ञान प्राप्त महीं है और न 
हम इसके भ्राप्त हो जाने के समीप हो रहे हैं” तो हममें से कोई 
भी नहीं है जो उसके आधाररहित स्वमताभिमान से, जिसमें 
निषेध और सर्वज्ञता के भाव सम्मिलित हैं. सहमत हो सके॥ 
डसने अपने में उच्च ज्ञान होने की कल्पना फेंघल अपना अज्ञान 
'छिपाने के लिये की है, जो उसे जीवन की वास्तविकता के सम्बन्ध 
में है । वह ( हैकल ) अत्यन्त कठिन और रहस्यपूर्ण प्रश्न को कि, 
किस प्रकार ( शरीर में बिना जीव की सत्ता के ) भोजन पचता, 
शरीर का पालन द्वोता और उसकी वृद्धि होती है, हल नहीं कर 
सकता है । ।:*“* 'इस प्रकार हेकल और उसके अणुवाद का 
निरादर करते हुये डाक्टर वैलेस भी हक्सले के इस कथन को 
उद्धृत करते हुये कि “जीवन शरीर रचना का हेतु है” कहते हैं 
कि “यदि जीवन शरीररचना का हेतु है,तो ठस शरीर की रचना 
से पूर्व वियमान होना चाहिये और उसका विचार हम उसके 
जीवात्मा ( 5.7 ) से अभेय होने ही के द्वारा कर सकते 


| 
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हैं इसका आशय स्पष्ट है. कि, डाक्टर वैलेस चेतना को शरीर 
के मेल का परिणाम नहीं सममते, किन्तु चेतना की स्व॒तन्त्र सत्ता 
मानते हैं । ट ॥ 
हैकल ने श्रकृति से चेतना की उत्पत्ति सिद्ध 
चेतना भौर अचे- करने के लिये वहुत द्वाथ पांव फेंके हैं, ,परन्तु 
समस्या कठिन थी इस लिये पूत्ति नहीं, कर ' 
सका हैकल के चेतना सम्बन्धी अज्ञान का यह एक नमूना है. कि 
वह चेतन और अचेतन व्यापार के भेद बतलाने में भी असमर्थ 
है । उसने.स्प्ट शब्दों में लिखा है. कवि “चेतन और अचेतन के 
अन्तव्यपारों के चीच कोई भेद सीमा निधोरित करना असम्भव- 
है.। कौन व्यापार ज्ञानझत ( चेतन ) है, और कौन अज्ञानकृता 
( अचेतन ), यह सदा ठीक २ बतलाया नहीं जा सकता'' अस्तु.. 
अब एक और विलक्षण बात झुनिये । ' 





* 6 ए००व ० ॥७ 9. 9. 

.; . सितता& ०-प्रभांए्ट/5७ 07 ८, छ००:४ 9. 95, हैकल 
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उपेद्घात ' १्ण्छ 
उठवाँ परिच्छेद | 


'जरमनी के सचसे बड़े वैज्ञानिक बुण्ट ( एम 
विलेदेमबुएट. एएप्ञात( ० १.29थं2- ) ने, जो प्राणि-विज्ञान 
और अन्नविच्छेद शास्र के भी पूरे २ अभ्यासी थे अपनी एक 
पुस्तक (7,९८ए7९४ 07 िएयवा बग्ते 8ग्रधवं 75एट0- 
08)) में १८६३ ई० में लिखा कि मुख्य २ सनोव्यापार अचेतन 
आत्मा € प/८०ा४८०ए७७ 56ण) ) में होते हैं ।।** ३० वर्ष चाद्‌ 
१८९२ ई० में उसो पुस्तक के संशोधित संस्करण में उसने अपने 
अनुभव और ज्ञानबृद्धि के आधार पर अपने पहले मत के भ्रम को 
दूर करते हुए, पुस्तक की भूमिका में उसने स्पष्ट लिख दिया कि 
“पहिले संस्करण में जो भ्रम ( सनोव्यापारों के अचेतन आत्मा में 
होने आदि के ) मुमप्ते हुए थे, उनसे मैं मुक्त हो गया । कुछ दिनों: 
वाद जव मैने विचार-किया तव मात्यम हुआ कि पहले जो कुछ 
मैंने.कह्दा था वह सब युवावस्था का अविवेक था, मेरे चित्त सें 
चरावर खटकता रहा और में जहां-तक दो सके, शीघ्र उस पाप से- 
मुक्त होने के लिये. राह देखता रहा? इस श्रकार बुण्ट के मन्थ के 
दो संस्करण में- किये-हुये सनस्तत्त्वः निरूपण एक दूसरे के सर्वथा 
विरुद्ध हैं.। पहले संस्करण के निरूपण. तो ,स्वेथा,भौतिक हैं. और; 
जड़ाद्षैतवाद लिये हुये हैं, ( जो हैकल:को इंट, थाः) पुरनन्‍्तुः दूसरे: 
'संस्करण के निरूपण अध्यात्मिक और द्वेतमावापन्न हैं, पहले में 
तो मनोविज्ञान को बुस्ट ने-'एक भौतिक विज्ञान :मांनकंरं उसका 
निरूपण उन्हीं नियसों: पंर''किया था; /जिने नियमों... पर  शंरीर- 
विज्ञान के अन्य:संव अंगों. का होता है, पर तीस वर्ष पीछे:उससे 
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मनोविज्ञान को आध्यात्मिक विपय कहा और उसके तत्वों और 
सिद्धान्तों को भौतिक विज्ञान के तत्वों और सिद्धान्तों से सर्वथा 
भिन्न बतलाया | अपनी मनःशरीस्सम्बन्धी व्याख्या में स्पष्ट कह, 
दिया कि प्रत्येक सनोव्यापार का कुछ न छुछ सहवर्ती भौतिक 
(शरीर ) व्यापार अवश्य होता है; पर दोनों व्यापार सर्वथा 
स्वतंत्र हैं, अथात्‌ शरीर और आत्मा दोनों प्रथक २ हैं ॥# 
इसी प्रकार जमनी के दो ओर पसिद्ध 
विस्घो घर रेमांड चैज्ञानिकों विस्चों और रेमोंड (९. एगला०08 - 
200 3, 00. 805 [रेधगा०णप ) ने पंहले * 

"बहुत दिनों तक भूतातिरिक्त (चेतना) शक्ति, शरीर और आत्मा की 
पृथक सत्ता आदि का घोर विरोध किया, पर पीछे उन्होंने (अनु- 
भव और ज्ञान वृद्धि के वाद) चेंतना की भूतातिरिक्त व्यापार कहा 
और आत्मा की स्व॒तन्त्र सत्ता को खीकार किया । ' 
इसी पकार जर्मनी के सबसे पसिद्धं दा्शनिक 
कैट ( ॥गर॥20७७| [0६ ) ने ' पहले अपनी 
युवावस्था में स्थिर किया था कि इश्वर, आत्मंस्वाततन्तय और 
आत्मा का अमरत्व शुंद्ध बुद्धि के निरूपण से असिद्ध हैं। पीछे 
(ज्ञान ओर अनुभव वृद्धि के वाद ) बृद्धावस्था में उसने ग्रमारितत 
किया कि ये तीनों विपय व्थवेसंयात्मिका बुद्धि के स्य॑ सिद्ध नि- 
रूपण हैं और अनिवाय हैं । ; 


फाँद का मत 
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धेवर न कार युवावस्था के अल्पज्ञानोत्पादक विचारों का ज्ञान 
वृद्धि और अनुभव के वाद वेयर ( 080 छाप पथ ) 
आदि ने भी सत पसिवितित किया था और इन्होंने अन्त में आत्मा 
की स्वतंत्र सत्ता को खींकार किया इस प्रकार आधे दर्जन से 
अधिक चोटी के दाशनिक और वैज्ञानिकों के मत परिवर्तन से 
हैकल को शिक्षा अहण करके अपने दार्शनिक सिद्धान्तों पर पुनः 
विचार करके उनका अनुकरण करना चाहिए था, परन्तु हैकल तो 
जड़ाद्वैतवाद के पृवर्तक होने की लोकैपणाप्रस्त था उसने इन मत 
परिवतनों से उल्टी शिक्षा अहण की, वह कहता है कि इन ( बुण्ट 
आदि के ) मत परिवर्तनों के सम्बन्ध में लोग कह सकते हैं कि 
थुवावस्था में बुद्धि के अपरिपक्ध होने के कारण इन्होंने सब बातों 
की ओर पूरा पूरा ध्यान नहीं दिया था, पीछे बुद्धि के परिपक्व 
होने और अनुभव बढ़ने पर इन्हें अपना श्रम साल्म हुआ और 
इन्होंने उस अवस्था में .इस एकार वास्तविक ज्ञान का मार्ग पाया 
( और -यह कहना खाभाविक होता ) परन्तु हैकल कहता है कि 
यह क्यों न कहा जाय कि युवावस्था में अन्वेषणश्रम की शक्ति 
अधिक रहती है, बुद्धि अधिक निर्मल और विचार अधिक स्वच्छ 
रहते हैं पीछे बरद्धावस्था में जेसे और सब शक्तियाँ शिथित्र हो जाती 
पैसे ही मस्तिप्क-भी निकम्मा हो जाता है (अर्थात्‌ मनुष्य सठिया 
जाता है,) #& परंतु हैकल, बुण्ट आदि पर, सठिया जाने 
का इलजाम लगाते हुए भूल गया. कि ६६ वर्ष की आयु में 
जब उसने अपना पसिद्ध पुस्तक (वरातता& ० एशाए2ा5९ ) 


[॥ 





# पुरांतत6 06 एग्रंएश56 9. 83 & 84. 


5११० आत्मंदर्शन 





लिखकर अपने आविप्कृत जड़ाह्वेतवाद को पूकट किया था 
तब, वह भी सठिया गया था, उसका भी मस्तिष्क उसी प्रकार 
निकम्सा हो चुका था जिस पुकार अन्य शक्तियाँ शिथिल हो 
चुकी थीं। परंतु वह अपनी इस ( ६६ वर्ष'की ) अवंस्था को 
' परिवाक्ध अवस्था कहकर अपना चड़प्पन एक्ट करता है 
उसके शब्द ये हैं -कि / ४०७ ३ 77ए 998 ए८क४/ एथध08 
६0 टोक्षा॥ (0 [६ 45 गराहपा अतः स्पष्ट "है कि दहैकल जिस 
“कसौटी से अन्यों: को जांचता था उसका प्रयोग अपने लिये करने 
:से बचता था। अस्तु हैकल ने अपने जड़ाई्वैतवाद के वर्णन में 
“एक आवश्यक बिचार उठाया है कि गर्भ के प्रारम्भिक घटक में 
समस्त शरीर ( चीजबत्‌ ) रहता है या नहीं | 


"“प्यया ७0 लत 

ग्प + 2 $ री 

- सातवां परिच्छेद । - - 
जीव ने धन्वंतरि के अवलस्बन से लिखां है कि 
जम समस्त जद अत के कल्ले या आम के फल के समान वालेंक 

_ घीजवत रहता है 

.. के सब अंग एक साथ गर्म में पैदा हो जाते हैं | 
$3 चेतन शरीर (मनुष्य अथवा अन्य प्राणी) भौतिक श्र और 
आत्मा के मेल का परिणाम होंता है, शरीर से आत्मा का मेल 
"कब होता है यह बात वृहदारण्यकोपनिपद्‌ू के आधार पर कही 





“७ स्वोगप्रत्यंगानि चुगपत्‌ सम्भवन्तीत्याह घन्वंतरि ।,._ 
गर्मेस्थ सुक्ष्मत्वान्योप लम्यते, चंशांकुरण्च्चूतफलचच्च ॥ 
[श्नुत; शरीरस्थान] 


उपोइुघात श्श््‌ 





जा चुकी है कि गर्भ की स्थापना रज, वीग्य॑ और - आत्मा तीसों 
'के मेल ही का परिणाम है, यदि जीव, रज और वीस्ये के संघात 
"में प्रविष्ट न हो जाबे तो गर्भ की स्थापना नहीं हो सकती । गर्भ 
शरीखत्‌ भीतर से वढ़ता हैं वाहर से नहीं ! भीतर से कोई चीज 
'नहीं बढ़ सकती जब तक उसके भीतर जीव न हो, जिस प्रकार 
आम के बीज में आम का वृक्ष बनाने की योग्यता है जिस प्रकार 
घट के वीज में वट के वृक्ष के अंकुरित करने की शक्ति है इसी 
अकार पश्ञु के वीय्य (बीज ) में पशु, पक्षी के वीय्य॑ में पत्ती और 
अलुष्य के वीय्य में मनुष्य बनाने की योग्यताहोंती है, आम अथवा 
चट किसी भी वनस्पति फे बोज.को ले लेवें उस बीज में उस वृत्त 
का जिसका वह वीज 'है पूर्वरूप अत्यन्त सूक्ष्मरूप में विद्यमान 
रहता है, यदि ऐसा न होता तो किसी भी बीज से कोई भी -बृत्त 
अथवा वनस्पति उत्पन्न हो जाया करती परन्तु भत्यक्ष यही है कि 
आम के बीज से आम, गेहूँ के वीज से गहूँ ओर चचन्रूल के बीज 
से बचल ही पैदा होता है अतः यह मानने के लिए: विवश होना 
पड़ता है कि अत्येक वीज में उस वृक्ष का पू्॑रूप सूक्ष्मरूप में 
रहता है । खरं सनुष्य अथवा अन्य ग्राणी के बीज ( ज्लीय्य ) 
में भी उस २ पाणी का पूवरूप जिसका वह. बीज है, ओर वही 
चीज जीव की विद्यमानता के कारण, भोजन मिलने पर भीतर से 
चढ़ती है. और सभी अंग पृत्येक क्रमशः बढ़ते हैं. | प्रथम मास 
तक सज और बीये घटकों का संधात विकसित होता हुआं ऐसी 
अवस्था में रहता है कि हम शरीर के अवयवों: को सूक्ष्मदशक 
अन्त्र से भी नहीं देख सकते जिस पूकार कि बीज में उपस्थित 
: चुक्ञ के पूवरूप को नहीं देख सकते हैं ! गर्भ संम्बन्धी ये विचार: 


श्र आत्मदर्शन 





चिरकाल से संसार में माने जाते थे और योरुप में भी अरत्तू से 
लेकर जिसे यहां विज्ञान का जन्मदाता कहा जाता है, १९वीं 
शताब्दी के पूषांध तक माने जाते थे, अवश्य वहां के विद्वानों ने 
* इस मन्तव्य में छुछ फेरफार कर लिया था । उदाहरण के लिये 
प्रसिद्ध वैज्ञानिक हालर ( [7॥९४ ) ने इस थाद को स्वीकार 
करते हुए हिसाव लगाया था, कि ६००० वर्ष बीते जब ईश्वर ने 
जगत की रचना के दिनों में छठे दिन ( वाइब्रिल के अनुसार )२ 
खरब प्राणियों के चीजबत्‌ पूर्वरूप उत्पन्न करके उन्हें चुद्धिमत्ता 
के साथ हत्या ( आदम की पत्नी ) के गर्भ में मर दिया & | 
हालर के इस कथन को सुश्रुत के गर्भवाद के साथ जिसे योरुप 
में ए07008900 0607ए' कहते थे, “लोवनीज़? ([,९६४७०/६४) 
जैसे दाशंसिकों ने भी पूर्णतया स्वीकार किया था १. ।. १५वीं 


& सन्‌ १६०० ई० भें इटलो के अंग विच्छेद शास्त्र के चित 
“फेवरी सियसख-पुच ऐक्लेपेगडन्टी” (7४००ंप्र७ 809 4छएश7० 
९०१67(९ ०६ 09 ) श्रौर १६८७ ई० में प्राणेशारत्र के पक 
चिह्दान' 'मैस्सीलो मैलपीघोश >7०९॥0 ४० छांहा। ० 
#००६००) ने गर्स के सम्बन्ध में पुस्तक लिखी और गर्भ के चित्र 
भी प्रकाशित किये थे.। इन दोनों विद्वानों ने 'भी गर्म में: पूरे 
शरीर के पू् रूप का होना स्वीकार- किया था ( सतता० 6 
एाश्ररए्श्ा38 9. 4९) प सा न 


7 | यह बाद 77९०9 ए$०४0/०४०घ. के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ था, (00. 7. 49) ; 


7:डपोहघात ११३ 
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जप 


शताब्दी के उत्तराध में योरुप में जड़वाद का अ्रचार बढ़ने से 
आत्म शक्तियों का निरादर होने लगा इसी बीच में विकासवाद 
का भी जन्म हुआ फिर तो खुले तौरसे झुश्नत के इस गर्भवाद का 
विरोध हुआ । क्ैसपर फ्रोडरिक-उल्फ ( ९०७छथ कऋंवल्तपंला ४ 
५४०६, ) ओकन ( 0:४४ ) नेंकिल ( 7:०६८९८) 7707! ) और 
वेयर ( |ट्७ 89०7 ) ने जड़वाद के प्रकाश में गभविकास 
का विवरण दिया, वेयर का विवरण अधिक सान की दृष्टिसे 
देखा गया। १८३८ ई० में घटकवाद के आविष्कार के साथ 
रज और वीय्ये के घटकों की कल्पना हुईं। जोनेसमूलरके दो 
शिष्यों रेमेक ( 7२०७८४४ रि/्वा)श८ ) और कोलीकर ( .4907६ 
ह्रणावात्टए ० एषादंपाड रण 0९777 ) ने इस करपना के 
और भी अधिक पुष्ट किया इस के बाद डार्विनने विकासवादके 
द्वारा इस वाद को ओर भी अधिक पुष्ट किया जिसका परिणाम 
यह हुआ कि अब प्रायः समस्त योरुप में यही गर्भसम्वन्धी 
अन्तिम मत, 'तारतम्यपूवक गर्भ विधानवाद' के नाम से माना 
जाता है। परन्तु यह वाद सुश्रुत के बाद का विरोधी वाद 
किस पकार हो सकता है ९ समस्त शरीर का एक साथ 
क्रमशः बत्तना न साना जाकर यदि यह साना जाय कि 
कोई अवयव विशेष पहले बनता है तो यह बतलाना कठिन 
हो जायगा कि वह अवयव विशेष बिना अन्य अवयबों 
और उनके सहयोग: के स्थिर किस अकार रह सकता 
'है इसलिये इस सिद्धान्त के सम्मुख शिर क्ुकाना ही 
पड़ेगा कि गर्भ में समस्त शरीर वीजबृत्‌ रहता और कऋ्रमश' 
चढ़ता है । 
८ 


११४ - आत्मदर्शन 


विवपेरम्परा. के पेठकर्मे हैकलके मत्तातुसार माता : पिताके गुण 
आजाते हैंक परन्तु इसका कोई प्रमाण नहीं। ,गुणी 
में गुण होते हैं, इसलिये ये गुण तो जीवात्मा के साथ संस्कार के 
रूप में आते हैं. और अपना प्रभाव आन्तरिक- करणों - पर डालते 
हैं। माता पिता से जो छुछ रजो वीय्ये के साथ *( अंकुरघटक 
में ) आता है बह उनकी आकृति और स्थूल शरीर ही के गुण 
और दोष ( सबलता,' निर्बलता,' रोगादि ) होते हैं; अतः उन्हें 
पैठक रोगादि का नाम दिया.जाता है। डाक्टर अलवर ऐवराम 
(७ 09७८ 4७9०० ) ने हाल ही में जो रक्त सम्बन्धी 
आविष्कार किया है और जो “050॥)" 0 के नाम से 
प्रसिद्ध हुआ है उस आविष्कार से पित। और पुत्र के रक्तों के 
परीक्षण से आविष्कार यह बता देने में समर्थ हुआ है कि'अमुक 
पुत्र अमुक पिता का है। डाक्टर ऐबरास का कहना है कि-.वे 
& रजः कोटाणु एक सूक्ष्म घटक है जिसका व्यास रह 
इंच होता है इसी प्रकार शुक्र काटाणु भो सन यां आव्पीन के 
आकार का रॉयेदार अत्यन्त सूह्य घठकमान्र है श्रौर धोर्ष्य के 
एक बून्द में न.मात्ूम कितने लाख दोते हैं | इतनी सूक्ष्म धस्तु 
के लिये जिस फी जाँच रसायन शालाओं में इस द्वष्टि से कि 
उनमें माता पिता के मानसिक्त गुण हैं या नहों, नहीं हो सकती, 
इस प्रकार की सम्मति देना स्वमताभिमानमात्र है। इसके 
सिवाय इस प्रकार की परीक्षा विज्ञान की सीमा से भी बाहर - 
है। फिर उसके लियें यह कददना-कि इनमें मानसिक गण भी 
माता पिता के हैं, कटपता मात्र है। 


'डपोद्घात श्१ष 





अपने आविष्कार से व्यक्तियों वें: पुरुष स्री . भेद, और स्वास्थ्या- 
पस्था भी, रक्त के परीक्षण द्वारा. बतला सकते हैं । यह 
आतप्रिष्कार भी इसी विचार की पुष्टि करता है कि रजो वीस्‍्ये के 
साथ : शारीरिक गुण दोपादि ही आते हैं मानसिक गुण दोषों का 
सम्बन्ध रजों वीय्य से नहं। वे व्यक्ति की आत्मा के साथ 
संस्कार के रूप में आते हैं जैसा ऊपर कह्य जा चुका है, 'यही 
पिंठपरम्परा है। मानसिक गुण व्यक्ति के अपने होते हैं जो 
पहले जन्म में प्राप्त किये हुये होते हैं। माता पिता के केबल 
शारीरिक गुण रजोवीय्य द्वारा आते हैं; अवश्य गर्भस्थापना के 
बाद गर्भस्थ अथवा उत्पन्न बालक पर माता पिता के आचार 
विचार के प्रभाव पड़ा करते हैं, परन्तु अभाव इसी जन्म के' होते 
हैं. उनको पितृपरम्परा की सीमा से बाहर सममाना चाहिये। 
भानसिक गुण व्यक्तियों के अपने होने का एक यरुष्ट प्रमाण यह 
भी है कि अमेक धार्मिक ओर विह्वन पिता माता के अधामिक 
और भूखे संतान देखी जाती है और इसी प्रकार कभी -२. इसके 
विपरीत भी अर्थात्‌ अधामिंक माता पिता के अच्छी शिक्षित और 

. धार्मिक सन्तवान होती हैं, यदि वे जीव के साथ आये (मानसिक ) 
'गुस व्यक्तियों के न होकर साता पिता के होते तो संन्‍्तान सदैव 
साता पिता के सदृश ही होती, परंतु सदेव ऐसा नहीं होता इसलिये 
अंकुरधटक में सानसिक गुण दोपों के आने की कटपना, छिट्ट 
कल्पना ही समझी जासकती है | 


नहर पु 





तप प्रच्वाए शबछब्यंएड #0. 8परडप5:  ॥92. फ. 
2 ४४० 24, 


श्श्् आत्मदर्शन 








सन्‍्तान का-माता-पिता से न केवल शुर्ण भेद हुआ 
करता डै किन्तु कभी कभी आकृति भेद भी हुआ 
करता है ।. यह क्‍यों है एक वैज्ञानिक 'चीजमैन 
( ए४/०४७०४०७ ) को जब इसका उत्तर जड़वाद से न मिला वो 
उन्होंनेजीवात्मा के नित्यत्व के बाद ( एज हता'ए 6६ 6०ँधंगर्षांपए 
06 86 (5९७४७ 887 ) की स्थापन की, &5परन्तु जीवात्मा का 
नित्यत्व न मानकर उसके स्थ!न पर वीजात्मा के नित्य ,मानने से 
भी जड्डाद्नेतवाद के सागे में एक रोड़ा अटकता था इसलिये हैकल 

इस वाद को “अत्युक्ति” कह कर रद किया है अब हैकले इस 
आकृत भेद्‌ का क्‍या उत्तर देता है बह सुनिये:--- 

“विचार और ( आक्ृत ) विभेद के सम्बन्ध में यह भी है. 
कि और उपर की पीढ़ियों ( दादा, परदादा आदि पूर्वजनों ) के 
मानसिक संस्कार भी साथही उसे ( उत्पन्न चालक को . पाप्त दो 
जाते हैं,“कुलपरम्परा सम्बन्धी प्राकृतिक नियम आत्मा पर भी ठोक 
वैसेही घटते जैसे अद्भविधात पर” । १ यह कल्पना “असम्भव 
कल्पना” कही जा सकती दै,सन्तानोत्पत्ति का मूलकारण हैकल के 
मतानुसार फेवल पुरुष ओर स्त्री घटकों कां सम्मेलन है, यह्‌ घटक 
पुरुष और खत्रीयों के शरीरही में तय्यार होते हैं इनमें अनेक पीढ़ियों 
के सानस्तिक और शारीरिक गुण कहां आसकते हैं ९ मानसिक शुण 


माता पिता से सनन्‍्तान 
का पश्ांकृत भेद 


7" आपाढ पत्ता ० (॥6 प्रधएशा5६ ०+5-॥5 

॥498 ए्तत॑ता6 060 प्रणाएट758 ७, 46 इस चाद का नाम 
हैकल ने. 489७8 00 छा0876859ए6 ॥ह&ता0 शाप ७ ह6 
<०्तण बधए९ पिगरत॑जाप धतेवए207.7 रक्जा है | 


न्‍ 
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तो इनमें साती पिता के भी, नहीं होते, उनके केंवल- शारीरिक 
शुण उनमें होते और .होसकते-हैं जैसा कि ऊपर पमारिणित किया 
जा चुका है,डाक्टर 'एशराम? ने मी अपने रक्तवाद में पिता और 
पुत्रकाही सम्बन्धी पुकट करने की ग्रोग्यता बतलाई है,- दादा, 

दादा का ह्वाल इस अविष्कार के द्वारा नहीं वतलासकंता, परन्तु 
हेकल कर्पना करने में सिद्धहस्त था . इसलिये” सम्भव .असम्सव 
रेसी कोई भी करपना करने में से संकोच नहीं होता था जो जड़ा 
क्तवाद की विधायक हो, आकृति भेदुका असली कारण - गर्भस्था 
पता के समय साता के विचार होते और होसकते हैं । आकृति के 
साथहदी योनि का पूश्न सन्मुख आज़ाता है-। 

हे रा न 


आठवाँ. परिच्छेद 

.. योनियां दो पकार से मानी जातो हे १) 
43000 2000 स्थिर (२) अस्थिर, स्थिर योनिबाद का 
तात्पय्य यह है कि जगत के पोरम्भ ही से सत्र पुकारकी योनियां 
रची हुई चली आती है जैसे मनुष्य, पसु, पत्ती कीटपतज्नादि 
(२) अस्थिर योनित्रादका अर्थ यह है कि प्रारम्भ में कोई 
एक थोनि थी और उसीसे अन्य योनियोंका दिकास हुआ है,''यह 
अस्थिर योनिवाद ही विकासवाद का मुख्य अंग है, इस वाद के शेष 
अंग इसी मुख्य अंगकी स्थापनाके लिये विकासबाद का अंग वनाये 
गये हैं, डार्विच के विकासबाद के प्रारम्म तक प्रथ्वी के अन्य देशों 
सहश, स्थिरयोनिंबार्द योरुप में भी माना जाता था, १७३५ ३० 
में स्वीडेन के वैज्ञानिक “लिते” ( 7ढ87./778 ) ने अपनी एक 


श्श्८ आत्मदर्शन 





पुस्तक ( एम5डंटोशे 5७छछशा॥॥ 7ककपा॥ ) में आाणियों का 
चंर्गविभाग करते हुये प्रकद किया था कि संसार में उतनीही योनि 
यां दिखाई देती हैं जितने ढांचे स्॒प्टिके मारम्भ में थे । १८१९६० 
में क्यूविंयर ने अपनी एक पुस्तक 9055 09णा९४ रए पै8 
(0एं-न००४१ ए९००४६०:४८७) अप्राष्य जीवों का विवरंण देते हुए 
/ज्षिने” के पूकट किये हुये मन ही की पुष्टि की । अथीत्‌ योनियां 
अचल और स्थायी हैं, उसने सर्पटि की उत्तत्ति और पलय का भी 
विवरण अपनी पुस्तक में दिया कि सृष्टि के पारम्म में सब वग के 
जीव उत्पन्न होते हैं. और पत्य में सबका संहार होजाता है, उस 
के बाद फिर से सब जीवों की नई सृप्ति होती है । 

१७९०३० में जमंनी कवि और चेज्ञानिक गेटे (४. 00०७८, 
ने अपनी एक पुस्तक (7शाध्ात0]॥0अं5 0० ७2768 ) 
में समस्त पीधों की उत्पत्ति एक आदिम पत्ते से चतलाई ।१८०२ 
में फ्रांसीसी वज्ञानिक लामाकने एक पुस्तक ( 07867ए४६४४०75 
07 ससंजडु 0827ंशा5 09 ]०ब "आर्ट: ) योनियों के 
परिवतेन के सम्बन्ध में लिखी, परंतु डार्विन से पहले अस्थिर 
योनिवाद यूरुप में पुतिष्ठित नहीं हुआ डाविन के विकासबाद के 
अनुसार पूरम्भिक जीव से लेकर मनुष्य की उत्पत्ति का क्रम इस 
पकार हैः-- 

सबसे पहले आदिम मत्स्य फिर फेफइबोल 

विकासवाद. में , अर्थ, फिर जलस्थ लचारी आदि 
योनिपरिवर्तन ! जतु मठक आ 

, क्षा क्रम : संरीसपऔरस्तन्य जन्तु,स्तस्यजीवों में अडज स्तन्‍्य 

: फिरअजरायुज पिरडज ( मैलीवाले.) और जरायुज 

जन्तु फिर किंस्पुरुप जिनमें पहले वंन्दंर; फिर वनमामुंस ' उत्पन्न 
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पतली नाकवाले वनमालुसों में पहले पछवाले कुक्कुटाकार वनमानुस 
हुये फिः उनसे बिना पूँछवाले नराकार' वनमाजुस हुए, इन्हीं 
तनराकार बनमाजुसों को किसी शाखा से जिसका अभी ज्ञान नहीं 
है, वनमानुसों के से गुने मनुष्य उत्पन्न हुये और फिर उन्हीं से 
बोलनेवाले मनुष्य की उत्पत्ति हुई बतलाई जाती है। योनियों के 
परिवर्तन अथवा अत्थिर योनित्राद का मुख्य आधार केवल यह 
कहा जाता है कि क्रमपूर्चक योनियां एक दूसरे से मिलती और 
उन्नत द्ोती हुई पाई जाती है, उन्नति का हेतु यह होता है. कि 
जिस अवयव की आवश्यकता पाणों को अनुभव हुई बह डत्पम्न 
ओर जिसकी अनावश्यकता हुई वह्‌ नष्ट होकर उन्नत योनियां 
बनती जाती है । पृथम तो यह क्रम :रा नहीं है, स्त्रयं हैकलको 
स्वीकार है कि रीढ़वाले जन्तुओं की उत्पत्ति की ऋखला तो मिल 
ती जाती है परन्तु उनसे पहले बिनारीढ़वाले जन्तुओं की श्र खला 
मिलाना कठिन है । भूगर्भ के भीतर उनके कोई चिन्ह ( ढांचा 
आदि ) नहीं मिल सकते इससे उनके क्रमकी खोज में आग्जन्तु 

गन से भी कुछ सद्दायता मिल नहीं सकती# । इस कठिनता 
को विकासवादाहुयायी अच्छी तरद सममते हैं,कल्पनाओं के करने 
में निपुण हैकल को भी यह कठिनता इन शब्दों में स्वीकार करनी 
पड़ी, “आ्राखिवर्गोत्पत्ति विद्या का विपय परोक्ष होने के कारण 
अधिक कठिन है, उन क्रियाविधानों के धीरे २ होने में जिनके 
द्वारा उद्धिदों और प्राणियों के नये २ वर्गो' की क्रमशः सृष्टि होती 
है, लाखों वर्ष लगते हैं. ... ..उन क्रियाविधानों का परिज्ञान हमें 








& ॥२११।९ ८ एम्र॑ए2०5९ 9. 03. 





१४३०- आतादशनः 


अनुमातःऔर चिन्तन द्वारा तथों गर्भव्रिधान और निःशेष जीदों 
के भूगभस्थित अस्थिपंजरों की परीक्षा द्वारा हीं विशेषत 
होता हैं”। 

सबसे मुख्य बात तो यह है कि यह वाद 'प्राकृतिफ नियमों 
का विरोधी है ६ 

संसार का यह अठल नियम हूं कि संसार मे उत्पन्न जो 
प्रत्येक वस्तु या प्राणी है. उसके लिये विकास के साथ हास 
अनिवाय्य है। एक समय सूर्य: में उप्णता बढ़ी अब क्रमशः 








गे श006 ०६ एग्रएश5४ 9. 58 छावे 59. 

ई एक योनि से दूसरो योनि बनने का क्रम यह पतलाया 
जाता है कि प्राणी जिन श्रवयवों का प्रयोग करता रहता है, थे 
स्थिर अथवा तवोन उत्पन्न हो जाते हैं, जिनसे काम नहीं छेता 
चे नष्ट होजाते हैं। इसो प्रकार मनुष्प और उसके पूर्वज एऋ 
प्रकार के वनमानस थे उनकी पूछ नए होगई घतलाई जाती है. 
परन्तु यह बात मनुष्य के सम्बन्ध में ठीक नहीं मालूम होती 
मनुष्यों में चंचर या चौरों के प्रयोग प्रचलित होने ले यह, नहीं 
कहा जा सकता कि उसने पूँछ की आवश्यकता नहीं समभी, 
श्रथवा ग्रीण :समको या पेसी दशा में या तो पूछ नष्ट ही.न 
तो आवश्यकता अनुश्नव करने के हेत से नवीन उत्पन्न होजाना 
चाहिये थी परन्तु नहीं होती । 


क्सल+ 


३४५ 
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घटती है, प्रथिवी पर एंक समय 'तो अग्नि का, >दूमरे समय जल 
का अधिक्य हुआ परन्तु दोनों का एक समय हास होगया, 
चालक उित्पन्न होकर बढ़ता है, युवा होकर फिर बूढ़ी होना शुरू 
होंजाता है और अन्त में मृत्यु का आस बन जांता है जो हासकी 
अन्तिम सीसा है, उृंक्ष उगते हैं बढ़ते हैं, समय आता है कि ,नष्ट 
होजाते हैं, इसी प्रकार प्रेत्येक कीट पतंग पत्थर पक्षी में यह दोनों 
'नियम सामानान्वर रेखा ,की तरह, काम करते दिखाई देते हैं । परन्तु 
यह अन्तरयोंनि विकासवाद हास शूल्य ब॒तलाया जाता है यही 
इसकी मुख्य ञ्लुटि है. एक र॑ योनि अथवा एक २ प्राखिंवग के. 
भीतर,-विकास और हास दोनों होते हैं और वे दोनों सब को 
सीक्ृत हैं. उनसे फोई इन्कार नहीं कर सकता। : परंतु एक योनि, 
विकसित होकर -दूसरी योनि चन गई यह कल्पनामात्र है | , आज 
तक समुद्रों में इन्द्रियहीन असीवा कीट उसी श्रकार देखा जाता है, 
यह वर्ग इस अवस्था में क्यों शेष है ? इसका विकास क्यों नहीं 
हुआ ९ थोनि का-विकाक केवल उसी अवस्था में माना जा सकता 
है. कि विकसित होने पर बह अविक़सित अवस्था में बाकी न- रद्द 
जब वह ग्रोनि, जिस विकासवाद में आदिम योनि बतलायी जाती 
है, अब भी ज्यों'की त्यों अविकसित रूप में बाकी है तो उसके, 
लिये तो विकास खपुंष्प के तुल्य ही हुआ ।'करमपूर्वक “यनियों के 
सिलने पर ( यद्यपि पूरा क्रम मिला/नहीं है); कहा जाता है कि 
विकासकी भित्ति स्थापित है, इसका सुगमता से यह उत्तर भी तो, 
दिय़ा जा सकता हैं कि एक द्वी रचयिताकी रचना'दोते से इन में 
मेल होना अवश्यक द्वी था जिस प्रकार एक हुम्भकार के बनाये 
हुये बतैनों में 'मेल द्ोता 'है ॥! 





डे 
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ऐसे विचारों को जो इन वेद की ऋचाओं से प्रकट होते- हैं: 
विचारा, और उपपन्न भाषा में प्रकट किया, किसी अवस्था में भी: 
हमारे उत्तम से उत्तम धामिक शिक्षकों, कवियों, हमारे मिलटनों. 
आर हमारे टेनीरूनों से, न्‍्यून नहीं थे” + 
- डाक्टर बालेसने न केवल भारतवर्ष. की सूक्ष्म कलाओं और 
इसारत आदि से सम्बद्ध शिल्पविद्याओं को आजकल की सूह्ष्म- 
कलाओं और शिस्पों के तुल्य ठहराया है किन्तु मिश्र, यूनान और 
असीरिया जाति की भी; भिन्न २ विद्याओं और सभ्यताओं को,. 
आजकल की-विद्याओं - और सम्यताओं से निम्न कोटि का नहीं 
ठहराया और ऐसी अवस्था में उन्हें वाधित होकर स्वीकार करना 
पड़ा कि “इसलिये क्रमपूर्वक ज्ञानबृद्धि के कोई अमाण नहीं हैं, 
उनके शब्द यह हें ४-४ 45. ६९:९(7९३ 70 770०0 
एस एणापएप्रठप्छोए वंएटा०३ेआ78 गंगडी]2ट2गवो 90फ2४- | 
प्रोफेसर ए इरसैन सी . से के प्राचीन लेख जो भोजपत्र के सद्ृश 
सहमत नहीं।. एक पत्र पर, जिसे पैपाइरी ( ?०्फुफां ) 
ः - “कहा जाता है, अंकित हैं, उस समय के 
विचार, विश्वास और आकांत्षाओं को प्रकट करते हैं, जिस 
समय को, सिश्र की जगतृप्रसिद्ध मीनारों के निमोणकाल से भी 
पहला बतलाया गया है। इन तथा इस प्रकार के सिश्र के अन्य 





नृ' 902 गा. >फरशं॥रणा॥७१६ घावे प्राण्र्श 97087858 979 
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आचीन लेखों को पढ़ कर ओफैसर इस्मैन:ने अपनी;सम्मति इस 
अकार लिखो है 

' ' #परतु जब फोई विंचरता है कि नील नदी की धाटियों 
के निवासी भी मलुप्यः हो थे, ओर हमारी जैसी ही इच्छायें, 
उन्ग और उत्साह रखतें थे। उन्हीं में से एक पुरुष -क्रियात्मक 
समाजशा््र के प्रश्नों को हल करने के लिये उसी प्रकोर यत्नवान 
है जैसे आज.हम हैं, तथ क्या प्राचीन मिश्र की 'शतिहासिक 
शिक्षायें, अपने असली खरूप .में. और अपने सच्चे अर्थों में; 
'इस' तक यहां लाई जा सकती हैं ९ ( यदि लाई जायें तो ) उनसे 
जो वास्तविक शिक्षा मिलेगी, ( ग्रदिं हम इस संभावना को चित्त 
में धृदृता से धारण रखेंगे कि मिश्र के इतिहास की झरुटियां जो 
तीन या चार सहस्त वर्षों के भीतर अर्थात्‌” उस काल से सम्बद्ध 
है जियने सिश्र के मीनार-निर्माताओं को सिकन्दर' के समकालीन 
पुंरुषों से प्रंथक्‌ किया थां, ) वह यह होंगी कि वह समय मिश्र 
जाति के अधःपतन का अन्धकास्मय युग था, $ ( अथोत््‌ उन्नत 
काल अचलित यौरुपीय उन्नतकाल से कहीं बढ़कर होगा ) तो फिर 
क्रमशः शानबृद्धि कहां रही ९ 


मीदर सिक ही रुंष्टि उपति का क्रम जो पश्चिमी वद्ान चतलाते 
सम्मति भी इसके भरें मो भारतीय ऋषि लिखगंये हैं और जिसका . 
' बिक हैं। कुछ उल्लेख समुस्मति में भी है इन सब पर 

; विंचांर करते हुये मीटर लिंक महोदय जो पश्चिमी 
विद्वानों में बहुत ऊँचा आसन रखते हैं, अपनी एंक नई पुस्तक में 
"लिखते हैं:--उदाहरुण कैलिये क्या यह आंकर्िमिक “घेटनों थी 
"कि पूथिवी व्यस्तता ( (॥305 ) से उत्नन्न होंकर प्रचलित रूप:में? 


> उयोदु॒घात १२५५ - 





समा गई, औरः प्राणियों से ठांक उसी प्रकार भरपूर हो गई जैसा 
कि कहे जाता है ?-मलुस्ट॒ति के अनुसार, आकाश (ईथर ) से 
वायु उत्पन्न होता है और वायु परिवर्षित होकर प्रकाश ( अग्नि ) 
को जन्म देता है ओर वायु औरं प्रकाश के सेल से जल “उत्पन्न 
होता है और जल ही समस्त प्राणियों का जन्मदाता है” जब. यह 
जगत्‌ अंधकार ..( प्रकृति ) से प्रादुभूत हुआ तो भागवतपुराणाहुर 
सार, जिसे हिन्दू वेदबत्‌ सममते हैं, अति सूक्ष्म आदिस तत्त्व से 
औपधि- बीज रूप में उत्पन्न हुई उससे वृत्ष उत्पन्न हुये और वृक्षों 
से जीवन उन बिलक्षणाजन्तुओं में पहुँचा जो जलमें पंक (3/76) 
से उत्पन्न हुये थे, फिर जीवन भिन्न प्रकार के अनेक रूपों और 
घुजन्जों में, जैसे ओषपधि से कृमि ( ४ए०००७ ) कृमि से कीट 
( 775८०७ ) उससे सांप के सद्ृश जन्तुओं उनसे कुछुए आदि 
( ।प४०ं»४८७ ) उनसे पशुओं और जंगली पश्ुओं में पहुँचा । 
यह विवरण निम्न श्रेणी का है--मछु फिर कहते हैं. कि उत्पन्न जन्तु 
अपने-पूबजों के गुण आप्त करते गये जिससे अन्त अन्त के उत्पन्न 
प्राणियों में अधिकतर योग्यता आती गई ( सहुस्तृति १। २० ) 
यहाँ तक वर्णन करने के बाद मीटर लिंक प्रश्न करते हैं कि “डार- 
विन के समस्त विकसवाद और भूगंभविद्या से, क्या यहीं पूमारिणत 
नहीं हुआ और क्‍या उसका पूर्वरूप कम से कम ६००० बच प्रहले 
नहीं कह दिया गया था ९ और क्या यह ( मु का वतलाया हुआ) 
आकाश जिसे हम अचातुर्य से ईंथर करते हैं। जगत्‌ की उत्पति 
का सिद्धांत वही नहीं है जिस पर अब भौतिक विज्ञान लौट रहा 
है ९” ८ +८ » “कहांसे हमारे इतिहास काल से पहले इन 
पूवैज़ों ने, जिनके लिये भयानक अंधकार और अविद्य में होना 


६. 


श्र६ आत्मदरात 





-कत्पित किया जाता है, असाधारण ज्ञान.प्राप्त किया था जो. कठिनता 
से हमें प्राप्त है और यदि उनके विचार छुछेक विपयों में, जिनका 
-सत्य होना आज भी हम प्रमाणित करते हैं, ठोक थे, तो क्या हम 
अपने से यह प्रश्व उचित रीति से नहीं करसकते कि उन्हें (भार- 
'तीय ऋषियों का ) प्रकृति का ज्ञान हमारी अपेक्षा अधिक और 
“ठीक भ्राप्त था ९ इसके सिवा और भी अनेक विषयों में वे ऐसा ही 
( प्राकृतिक ज्ञान के सहृश ) परिमित ज्ञान रखते थे जिमकी .तस- 
'दीक़ हम भाज तक नहीं कर सक्ते हैं (अथोत्‌ वह और उतनाश्ञान 
“हमें अभी आप्त नहीं है)-एक वात अवश्य निश्वत है कि उन पूर्वजों 
को उस दर्ज तक पहुँचे हुए होने के लिये उनके समत्त अवश्य बहुत 
'से परिक्षणों, पारंपय ( 70५0]90॥5 ) और अनुभवों के कोप होंगे 
“जिनका हम इस समय विचार भी नहीं करसक्त ?! और इसलिए 
( मोटर लिंक सलाह देंते हैं ) हम सबको उचित है कि उन पूर्वजों . 
के दिप हुए ज्ञान पर अधिक विश्वास और उनका उससे अधिक 
मान करें जितना हम अब तक करते रहे हैं, कइत्यादि २--मीटर 
“लिंक महोद्य ने और भी अने+ वातें इसी पूकार की अपनी पुत्तक 
में लिखी हैं, जिससे यह स्पष्ट है कि मीटर लिंक भारतीय ऋषि 
झुनियों को आज के विद्वानों की अपेत्ञा अनेक विषयों में अधिक 
रे रखनेवाले सममते थे। फिर क्रमशः ज्ञातवृद्धि कहां प्रमाणित 
थ् १... 


. पृ-डप्रोदघात १५७ 





अप 'जबकि भारतवर्ष ओर मिश्र की प्राचीन सम्य- 
पोटेकिया 
सभ्यता भारत और पं के. लेखबद्ध प्रमाण उपस्थित हैं तब मेसोपो- 
मित्र के सदा थी टेमिया के असिद्ध नगरों मैनवा और वैवीलोन के 
फैचल खंडर ही अवशिष्ट थे । १९ थीं शत्ताव्दी 

के उत्तराई' में लेवाडे ( 7,99070 और रौलिन्सन 7२०७]7807 ) 
आदि विद्या्रेमियों ने इंन नगरों के खंडरों में से एक पुस्तकालय 
निर्केत्रा जिसंकी पुस्तकें कागंजपर नहों किन्तु ईंटे और पत्थरों पर 
लिखी हुई थीं। वे पुस्तकें पढ़ी गई और उत्त का अनुवाद किया 
गया । उनसे उन प्राचीन जाति का इतिहासं, कानून, लोकाचार 
और दैनिक जीवन किस प्रकार का था, ये सव वातें श्ञात हुईं, 
सब पर विचार करने के बाद डाक्टर वालेस ते लिखा है क्रि उस 
आचोौन जाति में ( इतिहासादि ) सब बातें प्रचीन भारत निवासियों 
और मिश्रियों से मिलती जुलती हैं 

जब प्राचीन से प्राचीन जातियों में उच्च सभ्यता उच्च ज्ञानकां 
'होना स्वयं पत्चिमी- विद्वानों के लेखों से अकट होता है तो फिर 
ऋरमशः: ज्ञान की वृद्धि कहाँ प्रमाणित हुई १. इसके साथ द्वी एक 
चात और भी है:--- 





% सर पवष॒॒पूर्येप्रामपि गसुरुःकालेनानवच्छेदात्‌ 
॥ योगद्शंत २३२ 


१८ आत्मदशन 
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कील यदि -इस बात, को. प्रमाणित करपना कर 
वृद्धि स्वामाविक रियो जावे भक्ति क्रमशः ज्ञानइद्ध योनि 
रोदि वे होतो ठी विकास के साथ ही ख़यमेव होती है तो 
3 प्रमम भी. इस समय प्रेथिवीतल ,की सभी जातियों 
८; ज्ञान 2. में उच्च सभ्यता होनी चाहिये थी परन्तु इस 
समय भी एरथिवीतल. पर अनेक जातियाँ 
हैं कि जिनकों पशुद्दी कह्दा जा सकता है और उनमें सभ्यता 
क्या पस्तु होती है उसका ज्ञान-तक पाया नहीं जाता। ध्रुव के 
सप्रोपवर्ती उद जातियों को देखे कि जिनके कनुत्त सेलनामक 
. पह्ठु को सार कर इसके मांस और जलसें उत्पन्न एक पूकार की कोई 
के सहश बनश्पति से अपना पेट भरते हैं, उसी सेल पशु की खाल 
ओढ़ते और उसी की चर्बी से कमी कर्मी दीपक जलाते हैं 
अथवा जावा बोनियो और सिलीबीज द्वीपों की मनुध्यभक्षक जंगली 
ज़ातियों को देखें तो विकास के एक नियमानुसार यह उच्च योनि 
को तो आप्त होगये परन्तु दूसरे नियमालुसार इसमें कमशः ज्ञात- 
बुद्धि क्यों नहीं हुई ? 

अंतः स्पय्द है कि स्वाभाविक रीति से ज्ञान- 

; बा वृद्धि नहीं होती इसके सिवा मैनवा, 'चैव' 
दृद्धि प्रमाणित” - लोन के प्रसिद्ध ' राजा असुखानापाल, 
नहीं होती।. फ़ोडरक द्वितीय, जेम्स चतुर्थ और भहानूं, 

... अकबर के समय में जो परीक्षण किये गये 

और जिनमें कुछेक घालक बिलकुल भनुष्यसमाज' से इस श्रकार 
पृथक रखे गये थे कि वे न किसी प्रकारकी बातें मंलुष्यों की छुन 
अंकें और ने और किसी प्रकार मालुषी क्रियाओं को देख सके । 


* डपोदुघात १२६ 





छुछेक स्तियां उनके पालन-पोषण और रक्षण के लिये नियत थीं 
जो समय २ पर विना,छुछ बोले अथवा संकेत किये उन बालकों 
का, दूध पिल्ाना आदि, काम करके एक ऐसे स्थान पर चली आती 
थीं जहां से चालकों को अपनी,द्ृष्टि में रक्खें।. ऐसे सभी परी- 
क्षणों का एक जैसाही परिशामः प्रायः सभी समयों - में. निकला, 
और वह परिणाम यही था कि बालक बहरे- और गँगे थे और 
उनमें मनुष्यत्व की एक वात भी नहीं आ सकी थी यह परीक्षण 
फिर भी, यदि कोई चाहे तो किये जा सकते हैं। . .. , 
धोगबोद: एक पुरुष शिक्षा पाने से क्‍यों शिक्षित वन 
निमित अपेक्षित है. जता है दूसरा मनुष्य शिक्षा:न पाने से 
 ., ,  क्यों-मूखे रह जाता' है ९ इस सब का कारण 
यह है कि मनुष्य की ज्ञानवृद्धि ( खासाविक रीति से नहीं किन्तु ) 
भेमित्तिक रीति से किसी निमित्त ( शुरु अथवा अध्यापक ) के 
प्राप्त होने -से होती है । यह निम्ित्त इस समय तो हसारे 
अध्यापकवर्ग हो सकते - हैं, परन्तु सृष्टि के आरम्म में जगत्कतों 
के सिवाय और कोई निमित्त नहीं होता, उसी से ज्ञान प्राप्त 
हुआ करता है। , , | 
* ' वही ज्ञान ईश्वरीय शान (इलहाम ) कहलाता है; 
5 अ क शान।. और इस-लैमित्तिक ज्ञान.का दाता होने से वह 
पर अक आभार ईश्वर ) आदि गुरु कहलाता है, के इस नैसि- 
चिक ज्ञान के सिद्धान्त को अन्य विद्वानों के सिवाय आज कल के 
अनेक वैज्ञानिक सी स्वीकार करते 
# से एप पुवंपासपि शुरू ऋलेनानंवच्छेदाच्‌ ॥ 
मु है थोगदर्शन २३१ 
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फितिट का भत। ' पेय नियमों का प्रकाश और सज्ञान स्टिस्वना 
सैमित्तिक ज्ञान ( इलहास ) प्राप्त हो जाने के लिये 
पर्याप्त नहीं हैं जो ठुःखों से छूटने के लिये अपेक्तित है। गहरी 
से गहरी और उच्च से उच्च बुद्धि फे लिये भी वे सथाइयां अपेक्तित 

हैं जो नैमित्तिक ज्ञानमात्र से प्राप्त द्वोती हैं ।” #& 
सपर (कि “बरेदालुयायी आर्य अर और शुद्ध विचारों 
का केन्द्र प्रारम्भिक ईश्वरीय ज्ञान था ै। हम 
यहाँ अधिक सम्मतियां, न देकर फेवल एक वैज्ञानिक की सम्मति 
और उद्धृत करना चाहते हैं यह सम्मति नवीन और १९१४ ई० 

द 
में दी गई थी।” 

रद की का हे “यदि हम निम्चयात्मक ज्ञान प्राप्त करना 
चाहते हैं. तो वह मनुष्यों के निर्मल 
भरित्तष्कों में बुद्धि के धीमें प्रकाश से नहीं आ सकता, वह केवल 
सर्वज्ञ इेखर के साक्षात्‌ भ्रदत्तज्ञान से भनुष्यों के परिमित 
मस्तिष्कों में आया करता है” फ्लीमिंग फे शब्द यह्‌ हैं:-- 
'गू 6 6 ० ठजेक्॥ ॥00 इणेंवे 288प्राधव0९६ ता 
(क्षग000 ००॥४ ६0 प€ ग्रांणत रण जाध्ा 87078 ९७७४ 
॥9 06 कण पं्ी। ० शा ॥5ञ४८९१ 7९85800 >प ०.५ ७५ 


2 0णगागरणरांदभां०ा ॥06 त[६८ए गा धर 57]072॥0€ 
ग०१ (० ती€ #066 परांगते ए गिशा |. 








& 0शं॥॥ 9ए है, 07 ७४४९ 30 200 340. 
श्री ॥९३8०ांग्र85 0 ॥00 ५९०४७, ?. 23. 
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यह बात कदाचित्‌ कम रुचिकर न होगी 
यदि यहां पर हैकल का सत भी प्रकाशित कर 
दिया जाबे । “रिडिल” # के पढनेवाले अच्छी तरह जानते हैं 
कि इस पुस्तक में उस हैकल ने “इलहाम? का कितना खंडन 
किया था परन्तु इस पुस्तक के लिखने के बाद उसकी सम्मति भी 
हकसले की तरह, जड़ाद्वैतवाद के सम्बन्ध में उतनो दृढ़ नहीं रही 
थी जितनी उस पुस्तक के लिखते समय थी, स्वयं द्दैकल ने एक 
“प्ेगज्जीन” ( मासिक पत्र ) के लेखक से अपने जड़ाह्वैतवाद और 
उपयुक्त पुस्तक के सम्बन्ध में चा्तालाप करते हुए कद्दा था, “यह 
विस्तृत और कभी न समाप्त दोनेवाला दाशनिकवाद है, शायद यद्द 
सदैव अपूर्ण द्वी रहेगा और यह कूट प्रश्न कभी, इल न द्वोगा, मैंने 
जीवन के प्राकृतिक नियम और विश्व के डचित आशय फे पकट 
करने की चेष्टा की है परन्तु फिर भी अश्व वाकी ही रहेंगे और वह 

(प्रश्न ) यद्दी है. जैसा तुम कह रहे होः--- हम कहां से आते हैं” 

“इस क्‍या हैं, और कहां जाते हैं,” हैकल के शब्द ये हैं:--- 

"६ [5 & ४85६0 80वें 7९ए९॥ ९०१78 एाए0ट्टएक्ा7९ ०0 
शं]050,ए9... सब्याब्कू5 7 शी. छोफ्रबए5ड. वश्यक्षांत 
790077]९06 &79व6 (06 ध्रंत0]65 ्वज39४ प्रण४75ण६ए९वे 
व छक्कएड.. अ#एडटा) 0 2 788507406 उगशाजश॑तातां०ए 
जव(€ एप ग्यव पक्रढ जछणाीत, ऊफऊएा परी शत्ता€ड 





पृकलका अन्तिम मत 


ग्श्गाधां0. 





5 पुणर बापरए6 0 06 4. 955 (ब६०276 चृच॒णटत ३5 
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# - “जफ्रफ्रांफल् व० छऋछ९ छण्शा ४ 


हैकल के इन शब्दों में, उस स्वंमतामिसान की, गन्‍ंव भी नहीं है) 
जा उसकी पुस्तक' 'रिडिल' में पण '२ परे देखा जाता है ।:वांत यह 
ससांप्त नहीं होती । दैकल ने ““इलहांम” के संम्बन्ध-में जोदूसरों 
मंत दिया है-बहं भी सुनने के योग्य है। जीव और ईश्वर की सत्ता 
की चचो करते हुए वह कहता है यंदि यह खीकार कर लिया जावे 
कि कोई उच्च शक्ति इेश्वर है तो उससे झांत-प्र्त) होने की संभा-” 
बना हो सकती है | हैकल के शब्द ये हैं:-+ . 7 छत हट 


न्‍*रे 
+ 
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४ इसका आशय यह है कि उन्हें ऐसा ज्ञान प्राप्त हो यां न हो 
परन्तु इस विषय ( की संभांवना) का विरोधी कोई वैज्ञानिक हेतु 

है और न'कोई कारण है जो ऐसे विषय के बिचार कोटि में 
आने को बाधक दो । इसका, स्पष्ट तांत्पय यह है कि यंदि ईश्वर 
की: सत्ता स्त्रीकार कर ली जाबे तो फिर ““इलहांम”? की संभावना 
हो सकती है जैसा कि कद्दा जा चुका है। दूसरे शब्दों में यद्दी बात 





न 7 ऋऑजफिह क्रापटोड वंध्र गा० यो, ए। 0:09 ट23276 वृप००व 
कत द्री8 गा स्यागीशा 9फ]08 2४० 70059 द्धाए9 2... 53. 


डपोदुघात श्श्रे 
अकाल छा कप आज आओ जज आय आज जो की जज जी ली थी न जल बल नकक कक, पका 
इस अंकांर की कह्दी जा सकती है कि ईश्वर की संत्ता के खीकार 
करने से क्रमशः ज्ञानइंद्धि, हैकल के मतानुसार, आवश्यक 
नहीं रहती 
४2४59 


दसवाँ परिच्छेद है 
यहां एक अनिवाये प्रश्न यह उठता हैं कि 
कूद विकासवाद 
जाह्तिकवाद है? यों विंकासवाद नास्तिकवाद है ? “डा्विन 
ह॒ का जहां तक सम्बन्ध है वह वो ईश्वर, जीव 
और प्रकृति तीनों की खतंत्र सत्ता स्वीकार करता था .जैसा 
कि आगे के प्ृष्ट प्रकट करेंगे, परन्ठु इसमें लेशमात्र भी सन्देह 
नहीं है कि जड़वादियों के अधिकार में पहुँच कर विकासवाद भी 
उसी प्रकार जड़वाद से प्रभावित हो गया जिस प्रकार १९वीं 
शताब्दी का विज्ञान प्रभावित था । वास्तव में बिश्ञान और धर्म में 
विरोध नहीं है, परन्तु जिस प्रकार मध्यकालीन योरुप के ईसाई: 
पादरी विज्ञान के विरोधी थे उसी पुकार अपनी बारी में जड़ाहेत- 
चादी ( नास्तिक ) वैज्ञानिक, धर्स के विरोधी बन रहे हैं। कहने 
का तापपय॑ यह है कि विकासवाद के आविष्कार डार्विय ( और 
डाक्टर वालेस को भी उसके साथ सम्मिलित कर लें तो उन ) के 
* नास्तिक न होने पर भी जड़वादी वैज्ञानिकों की क्रपा से विकास- 
बाद पर सास्तिकवाद्‌ अपना अधिकार किए हुए है । 
हे अच्छा अब डार्विन का मत सुनिए । “वर्गों के आदि 
डार्दिन रैश्वर 99 
बादी था.“ स्ए” नामक पुस्तक के पूथम संस्करण में इस 
.. बात का विचार करते हुए कि प्रारन्भ में एक ही 
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सलुष्य (आदमस के सददशश) उत्पन्न हुआ था, वह लिखता है कि-- 

"पु ड0पात 456४ हा छषण०8979 धीए। 97007 पर 
थे धार गष्टब्रांट एशंगछुड ॥8ए९ पेड5टथावेढवे 50॥॥९ 076 
एगंयाणा'वतो किए 70 शीट प्र एड गि5डा णणय्यील्ते 
इसका आशय यह है कि:--- 

“साइश्य से यह अज्लमान किया जाता है कि प्रायः समस्त 
जीवधारी किसी एक पूरम्भिक जीव से उत्पन्न हुए हैं जिसमें 
पहले पहल जीवन फुँका गया था । परन्तु जब उसके सम्सुख यह 
दूसरा विचार भी पहुँचा कि प्रारम्भ में अनेक जीवों की उत्पत्ति 
होती है, तो उसने इस अथवा अन्य किसी देतु से, उपयेक्त पुस्तक 
के दूसरे संस्करण में उपयुक्त वाक्यों के स्थान में - निम्न चाक्‍्य 
प्रकाशित किए” ;--- 

“ एशष्ट 35 8 छाछातेश्पा 790 फ़ांड शंटक्त ० 6 


$ 


प्रणशाएु एटा 07ह8790]ए7 >ाडबधीलत एफ पार ९९७०7 
॥000 8 6९एछ ६0705 07 ५६४0 ०णाढ 
इन दूसरे वाक्यों का तात्पय यह है कि “इस पत्त में उत्क- 





. टिंडल ने इस शब्द ( ?:४०्तंश ७ ) का अपने . 
प्रसिद्ध बैलफास्ट फे भाषण में, उल्लेख करके डार्विन से भ्शन 
किया है कि किस प्रकार उसने इस प्रारश्मिक आकार का 
प्रवेश कठपना किया है इत्यादि । 
* ॥+6एपप्राढ४' छ०व ए55898 9ए ]. 7एफ़ुववा 9. 30 
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पता है कि पारस्म में स्वयिता द्वारा जीवन एक ही में फुँका गया 
अथवा अनेक में”? 
इन उदाहरणों से यह्‌ स्पष्ट है क्रि डाविन ईश्वर द्वारा जीवन 
का णक्ततिक शरीर में फेंका जाना स्वीकार करता था। “ईश्वर 
द्वारा? ये शब्द उसने दूसरे संस्करण में समझ बूक कर उत्तरदा- 
यित्व के साथ बढ़ाएः थे । जब जीवन शरीर में फँका गया था त्तो 
बह शरीर के मेल का परिशास नहीं था किन्तु शरीर से प्रथक्‌ 
कोई वस्तु थी, वह जो कुछ भी हो, परन्तु शरीर से अवश्य स्वतंत्र 
वस्तु था, तो.क्या अब, यह स्पष्ट नहीं हो गया कि डार्विन ईश्वर, 
जीव और प्रकृति तीनों की स्वतंत्र सत्ता-स्वीकार करता था। उस 
का मत हैकल के जड़ाह्षैतवाद के सर्वथा विरुद्ध था। उसका 
विकासवाद भी 'नास्तिकवाद नहीं था-परन्तु सम्पूति डाविन का 
विकासवाद्‌. वहुत,परिवरातित- और संशोधित रूप में योरुप में माना 
जाता है। जो छुछ दो-अब यह. वात अच्छी तरह से साफ़ और 
प्माणित हो गई, कि योनि अथवा शरीर के विकास के साथ बिना 
निमित्त कारण के ज्ञान का, विकास नहीं हो, सकता,। ओर इस 
प्रकार विकासवाद जहां तक योनियों के विकास ( अस्थिर योनि 
वाद) से सम्वन्ध है. कल्पनामात्र है और स्तव्रीकार करने के अयोग्य 
है, हां यह अवश्य है. कि एक २ योनि के भीतर बिकास और हास 
दोनों ( केवल विकास नहीं ) नियम चरितार्थ होते रहते हैं । '.. 
कुछेक वैज्ञानिकों के सत, जड़ाक्षैतवाद के सम्बन्ध में जो 
ऊपर दिये गये हैं, उनसे भी इसी परिणाम की पुष्टि होती है। 
एक बात और भी इस पकरण में कह देना आवश्यक है कि कुछेक 
विपय ऐसे हैँ जिनका/बिकास होकर हास हो चुका है,-वे अबं तक 
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विकसित नहीं । उदाहरुण की रीति से अध्यात्म विपय ही को लेवें 
तो पृूतीत होगा कि वह भारतीय सम्यता-काल सें जितना उन्नत 
हो चुका था उतना अब उन्नत नहीं है, अनेक मानसिक शक्तियां 
योग के द्वारा प्राप्त की जाती थीं, परन्तु अब वे अविकसित ही 
रहती हैं। इस प्रसद्ग में एक प्राचीन आविष्कार का उल्लेख 
कर देना कदाचित्‌ अदुचित न होगा । प्राचीन संस्कृत-साहित्य 
में हम सूर्यकांत और 'पन्द्रकांतव का विवरण पांते हैं उनमें से 

हम पश्चिमी विद्वानों की खोजों से सूस्येकोंत (आतिशी 
चाह शीशे ) का तो पत्ता चल गया है परन्तु चन्द्रेकांत 

का नहीं, चन्द्रकांत के सम्बन्ध में कुछेक लेख यहां 

उद्धृत किये जाते हैं:-- - कि 

(१) चन्द्रकांत से उत्पन्न जल णक्षुसों (-रोगाणुओं ) का 
साशक, शीतल, आह्वाददायक, ज्वस्नाशक, दाह और चिप को शान्त 
करनेवाला, शुद्ध तथा गर्मी का मारने वाला कहा गया है + 

(२ ) चन्द्रकांत मणि! को घढ़ा बनाकर चांदनी में रखले से 
पैडसमें से जल की धारा निकलेने लगती हैं । 





इस मणिको राजि में चन्द्रमा के सम्मुख इस प्रकार रखने 
से कि उसकी किरण उस पर पड़े, उस ( मरिं.) में से पानो 
निकलने रूगता है॥ 
रक्तोघ्च॑ शीतल हादि ज्वरदाहविषापहम्‌ । चन्द्रकांतोदमर्य 
चारिपित्तच्च॑ विमल॑ स्दुतम्‌ ॥. रुश्ुत खूश्वस्थान ४७५३० : 
“| एबडग़ांकोषपि निजोपलमंयकलशघुसखात्‌। अच्छाइछाः 
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(३ ) फेजी ने भी लिखा है कि एक दूसरा ववमक़ता हुआ 
सफ़द पत्थर भी है जिसे चन्द्रकांत कहते हैं, उसे-जब चन्द्रकिर्णों 
के सम्मुख रखते हैं तो उसमें पानी गिरता है; 'इससे स्पष्ट है कि 
यह सरि-फ्रेज़ी के समय में भी थी, परन्तु आजकल-के पश्चिमी 
विद्वान इससे अनमिज्ञ हैं|। - यदि विकास के साथ हास न-होता 
और क्रमशः उन्नति ही होती जाती, तो यह न होता कि पश्चिमी 
विद्वान ( आज कल के विकासवादियों से अभिप्राय है ) उत्तना भी 
ज्ञान न रखते जितना हज़ारों व पूव- प्राचीन-- आय्य रखते थे । 
इस लिये स्व॒भावतं: क्रमशः ज्ञानवृद्धि का वाद ( विना निमित्त 
कोरण के ) कदापि स्वीकार नहीं किया जां सकता । 
अस्तु हमने देख लिंया कि जिस प्‌कार -कपिल कें.दर्शन 
का परिवर्तित रूप चेतेनाद्वेत - ( माया ) वाद, केवल एक 
निर्गुण ब्रह्म की सत्ता स्वीकार करने से उलमनों में पड़ा हुआ “है, 
उससे भी कहीं वढ कर दूसरा प्रवरतित रूप, जड़ाद्वेतः ( एकाणु ) 
चाद विवादका विषय घन रहा है. ओर उसके लिये अपनी सत्ता -' 
मविच्छिन्न धारां निजकराभिमशांत्‌ आप दयन॥ -. .. 
चम्पू रामायण श्रयोध्याकाण्ड_ श्लोक २३ 
क॑ आईन अअकबरी फेज़ी-कृत का आँगल. -भाषाउुचाद पष्ट 

१० । अंगरेज़ी अलुधाद इस प्रकार है?-- ५ 8 
“/[पाष्यल 48 ब50' 3 5ि0गरंगडु 50076 *बॉ80: दवा- 
पाब >#ि्ा। जाए एशण्ड्ठ शत्ऊु098व ६0 स्‍67770077₹85< 
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का स्थापित करना असस्भव सा हो रहा है। अठः कपिल के 
दर्शन का शुद्धरूप त्रह्म के अतिरिक्त जीचात्मा और पूछूति की नित्य 
सत्ता दी स्वीकार करने के योग्य है। इसीसे विश्व के गृढ से 
गृढ़तम पेश्न हल हो सकते हैं और सेमुइललेंग के प्रश्नों के मी 
उत्तर, सुगमता से, दिये जा सकते हैं । 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । 


इस भूमिका के समप्त करने से पहले -दो 
शब्द पश्चिसी अध्यात्मवाद संघों के सन्‍्वन्ध 
में कह देना, कदाचित्‌ अमुचित न होगा, 
इस संघ की ओर से ससय २ पर जो परीक्षण किये गये, और 
जिनका विवरण संघ की -ओर से पूकाशितव काय्य-विवरणों (रिपोर्टो ) 
में दिया गया है, उनपर और /उन पर किये गये आज्षेपों पर विचार 
करने से कोई भी जिज्ञासु सुगमतया इस परिणाम पर पहुँच 
सकता है कि संघ के परीक्षण जो जीवित पुरुषों के प्रभावित -करने 
से सम्बद्ध हैं, अर्थात्‌ जिनमें एक अथंवा एक से अधिके पुरुष 
अपना ' प्माव_ किसी साध्यम पर अपकट ( आत्म ) साधनों से 
डालते हैं, और जिसे संघ की परिभापा सें “ परिचित ज्ञान 
कहते हैं, स्वीकार किये जाने योग्य हैं, परन्तु वे पर्रीक्षण जो 
भतात्माओं के बुलाने, उनसे भ्रश्नोत्तर करने, -उनका चित्र 'उतारने 
आदि से सम्बद्ध हैं, विवादास्पद हैं । किये हुए आज्षेपों में पूमाण 
दिये गये हैं, और घटनाओं का उल्लेख किया गया है, कि -किस 


जीवात्मा ओर, पश्चिमी 
प्ध्यात्मवाद सघ 
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पूकार कतिपय पुरुषों ने इस पूकार के संघों का साध्यमादि बनना 
अपना व्यवसाय बनाया हुआ है। परन्तु इसमें सन्देह नहीं है कि 
निकट भविष्य ही में इन पु्नों का एक अथवा दूसरी पुकार से 
हल होगा, क्‍योंकि पत्त और विपक्ष दोनों ही उद्योगशील वन रहे 
हैं, और अधिक संभावना यही है. कि यह परीक्षण असफल सिद्ध 
होंगे, क्योंकि आवागमन का प्रसिद्ध भारतीय सिद्धान्व जो अब 
फिर नये सिरे से पश्चिमी जगत में प्रतिष्ठित हो रहा है, पह भी 
इन परीक्षणों का विरोधी है, जो कुछ हो हमे इनके निर्णय करनेः 
के लिये कुछ काल प्रतीक्षा करनी पड़ेगी । 


(श्र चला 


स्थान--नारायण-आश्रम ) | 

रामगढ़ (नैनीताल) | नारायण प्रसाद 

ज्ये्ठ, शुक्ला ५ सम्बत्‌ । वानप्रस्थी । 
१९७९ बिक्रसी । है| 


०छ ४2-8१ 
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-- «(कक िक--- 
अथम अध्याय 


कृतिपय प्राचीन तथा पूर्वीय जातियों में 
प्रचलित आत्म विचार | 


पहला परिच्छेद 
प्रारम्भ 

सूथ्येसिद्धान्तादि ज्योतिष-अन्धों में चर्शन है कि यह सृष्टि 
जिसमें स्थित प्राणियों की सत्ता पर, हम एक दृष्टि डालना चाहते 
हैं, दो अरब वर्ष के लगभग हुये जब उत्पन्न हुई थी, और अभी 
दो अरब वर्ष से अधिक कालतक स्थित रहकर श्लय को प्राप्त 
होगी। वीते हुये विस्तृत काल में पृथ्वी के भिन्न २ देशों में 
अनेक जातियों का अभ्युद्य और पतन हुआ । किन्हीं किन्हीं 

# सष्टिकी अवधि ७ अरब ३२ फरोड़ वर्ष को है ज्ञिसमें से . 
अब तक एक अरघ ६७ करोड़ २६ लाख :४६ हज़ार २१ चर्ष 
चीत चुके हैं । यह सृष्टि संवत्‌ है, जो. प्राचीन कालले प्रचलित 
चला आता है। , 
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जातियों का तो अब प्रथ्वीतल-पर..चिज्द भी वाक़ी नहीं है, झुछ 
. घिसे घिसाये अंक कोगज़ के प्रष्ठों पर उनकी सत्ता की सूचना 
' देने के लिये अवश्य बांक्ती हैं. कुछेंक प्राचीन जांतियाँ पश्चिमी 
सभ्यतामानियों द्वारां:निकटभूत ही में नप्ठ हुई और छुछ नष्ट 
हुआ चहती हैं। इन जातियों द्वारा समय समय पर अनेक 
विद्याओं का प्रचार हुआ । प्रचलित विद्याओं में से, जो आकृतिक 
गति के अमुकूल थीं, अबं-तंक किसी' ने किसी रूप में, वाक्ती हैं | 
अन्य सब नष्ट भ्रष्ट हो गई' । | 
अन्वशिष्ट, विद्याओं में से सबसे अधिक विवाद परोक्ष का:विषय 
होने से, अध्यात्मिक विद्याओं पर, श्राचीन काल से अब तक होता 
चला आया है। 2 तट 
अध्यात्मविद्याओं में -मुंख्यता-विवादास्पद ईश्वर और जीव की 
सता है। हस इन प्रृघ्ठों में इस समय केवल जीव की सत्ता का 
विचार करना चाहते हैं । जीव की सत्ता पर विवाद उपनिषतकाल 
से लेकर.अब ,तक जल रहा है । यदि एक ससय नचिकेता॥- इसी 
भृश्नु की जिज्ञासा के लिये यमाचार्य की सेवा में उपस्थित हुआ थां 
और आचाये ने विषय की गहनता यह कहकर - प्रदर्शित की थी 
कि आाचीन, काल में देवत्ताओं ( उत्कृष्ट विद्वानों ) ले -भी इसमें 
विचिकित्सा की थी,-त्तो आजकल भी पश्चिम के घुरन्धर वैज्ञानिक 


४ :७'झुटिश गरायना को प्राचीन जाति को श्रन्तिम पुरुष १६१५ 
ई०-में'ऋत्यु को प्राप्त हुआ था, अब प्राचीन गायना निवासियों 
का जिन्ह:पृथ्वीतपर बाकी नहीं रहां । ५ 


+ देखो कठोपनिपद्ु प्रधमचवली श्लो० २० 
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विपय के अथाह-सागर में डुच्कियाँ लगा रहे हैं । अस्तु हम चाहते 
हैं. कि इस विषय का विस्तृत इतिहास जितना मिल सकता है, 
विचार और ज्ञानबृद्धि के उद्देश्य से लिखें, उठ समय से जब 
प्रथ्वीतल पर मनुष्य जाति का प्रथम वार प्राहुभौव हुआ था और 
अब तक जीवात्मा की सत्ता किस २: पकार भिन्न २ देशों और 
जातियों में मानी जाती रही है, इस पर भी एक दृष्टि डालें । 
बार-2:5०- न्‍ 


दसरा परिच्छेद 


असीरियन ओर वेबलोनियन जातियों के आत्म सम्बन्धी 

' विचार जो उनकी प्रार्थनाओं से प्रकट होते हैं । 

असी रियन और बैवोलोनियन जाति के पुस्तकालय जो प्रथ्वी 
की तह में से, पश्चिमी विद्वानों के उद्योग से, खोंदकर निकाले 
गए हैं, संसार की अदूस्रुत वस्तुओं में से एक है । इनमें 
विलक्षणता यह है कि इईटों पर लिखे हुए लेख ही इस 
पुस्तकालय के पुस्तक हैं । उनकी भाषा आज कल पृथ्वी तल पर 
न कहीं वोली जाती और न समझी जाती है | प्राचीन भाषा 
चेत्ताओं ने उन लेखों के पढ़ने का सराहनीय यत्न किया है ।. 
परन्तु यत्न अभी तके इतंना असफल है कि कभी २ एक ही लेख 
का आशय एक व्यक्ति कुछ समझता है तो दूसरा छुछ सममभने 
लगता है कभी २ एक ही व्यक्ति एक बार कुछ तो दूसरी वार कुछ 
और सममता है । अस्तु इस प्राचीन जाति की कुछ प्रार्थनायें यहाँ 
अंकित की जाती हैं.। 

१० 
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(१) दया की रेखायें, जो तेरे मुझे पर नित्य चमक रही 
हैं, मेरे दुलों को दृर फरें 

(२ ) मेरी भूलें, मेरे पाप दूर दो जायें । 

(३ ) मुझे उनकी समीपता पभात दोवे क्योंकिर्मे उन उच्च 
देवों का उपासक हूँ और उनकी शक्ति के सम्गुख सिर मुकाता हूँ । 

(४ ) वह शक्ति सम्पन्न मुख्डा मेरी सद्दायता फी ओर 
फिरे, और तारों के सददश चमके और मुझे प्रसन्न और अत्यन्त 
सम्पत्तिवान्‌ बनावे। 

(५ ) वह प्रथ्वी की तरह, प्रत्येक प्रकार की भलाई और 
असन्नता प्रदान करे | 
. (६ ) उस दिन जब मेरे लिये मृत्यु आता हो, जिससे 
मुझे नष्ट होना पड़े, हे ईश्वर ! सुक पर दया की दृष्टि करना । 

(७ ) मेरे अपराध क्षमा हों और में पापों से छूट जाईँ# 
अभी तक यह ज्ञात नहीं हो सका.कि इस प्राचीन जाति का धर्म 
अवत्तेक कौन था और उसके धर्म के मुख्य २ सिद्धान्त क्‍या थे ९ 


इन प्रार्थनाओं से ईश्वर और जीव दोनों में, इस जाति का विश्वास 
अकठ होता है । 





. (.“अप्रि लिफअलाओ9 
-: तीसरा परिच्छेद । 
पारसी.-पमत और आत्मदिचार | 


पारसोा मत के एक आचाय्य सासान प्रथम ने जावात्मा को्‌ 


मम लक 2 कक 2 पर पक अर 2 कर 
& 4,885६ ॥058898 99 326४5 शप्राक ए0, 79. 66 क्वात 67. 
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जज 


नित्य प्रकट करते हुए उसका एक शरीर से दूसरे शरीर में जाना 
चतलाया है । #रपांचबें सासान ने इसी शिक्षा का विस्तार करते 
हुये उसका समर्थन किया | न्‍ 

एक और जगह पर आत्मा का वर्णन करते हुये उसको एक 
अमिश्रित द्रव्य और प्रयत्नशोल कहा है और बतलाया है कि 
परस्पर बात चीत करते हुए मनुष्य “हम” और “ठुम” शब्दों से 
उसी का संकेत करते हैं वह शरीर का निर्माण करता है, न शरीर 
के मेल का परिणाम है और न प्राकृतिक अणुओं में ( पानी में 
लवण फ्रे सदश ) मिला हुआ है । 

एक और स्थान पर लिखा है कि आत्मतत्त्व और आत्मसत्ता 
का क्षान केवल आत्मा को प्राप्त होता है ।' शरीर की अन्य किसी 
शक्ति ( इन्द्रियादि ) से यह ज्ञान प्राप्त नहीं हो ससकता। स॒त्यु 
होने पर जीव मरता नहीं है चह्‌ समस्त अच्छी और बुरी वातों को 
(जो उसने की थीं ) जानता है. यदि यह ज्ञान अच्छी बातों 
( कर्मो' ) का है तो उसे प्रसन्नता होती है. अन्यथा क्लेश । शरीर 
के अवयवों के नष्ट हो जान से आत्मा के ज्ञान में कुछ भी हानि 
नहीं होती । जो पुरुष ( अपने ज्ञान और कर्मों की दृष्टि से ) 
उच्चतम होते हैं उत्तकी मुक्ति हो जाती है उस से निम्न श्रेणी 
के पुरुष जो शारीरिक बन्धनों से छुटकारा पाप्त कर चुके हैं 
देवताओं में सम्मिलित हो जाते हैं, और वे पुरुष जो! अधिकतर 
शुभ कर्म तो करते हैं परन्तु शरोर के बन्धनों से मुक्त नहीं हुये हैं 





# स्ाखान प्रथम के पत्र का खंड १६ : 
| दसातीर खंड ६७-६ै८। 
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'न्हें उच्चंगति पूप्त करने के लिये मनष्ययोत्रि में वार +े आना : 
'पड़ता है, इस' चक्र को “फरहंगसार” कहते हैं और जो पांणी 
अशुभ कर्म भी करते हैं उन्हें पशुयोनि में जाना' पर्डता है. इस चंक्रे 
को “नंगसार” कहते हैं ।४४ 


(.-<च>चख्ज्ऋा>9 


चौथा परिच्छेद | 
मिश्रके प्राचीन विचार । 

' आदिम सिश्र निवासों जीव को अमर मानते थे। मिश्र का 
सभ्यताकाल पश्चिसी विद्वानों फे मतानुकूल ईसा से ७००० वर्ष 
पहले का है। मिश्र निवासी मनुष्य की आयु.की मर्यादा १०० 
बर्ष की वतलाते थे और जीव के अमरत्व सम्बन्धी उनके विचांर 
इस प्रकार थे :-- है | 9 

- लि” ( ६ ) तत्व ऐसे हैं जो नए्ट नहीं होते केवल संयुक्त ' 
- वियुक्त द्वोते रहते हैं । | ह 

|! (१ ) पहला तत्व “का” है.अर्थात्‌ “मनुष्य का ईश्वरीय 
अंश यह अंश बिना शंरीरं के जीवित रह सकता है परन्तु इसके 
विनां शरीर जीवित नहीं रद सकंता | उसके लिये भोजन अपेक्षित 
था। जंब कसी वह मिश्र के संत पुरुषों में, जिन्हें “सम्मी” कहा 
यम 0 गाता था तब उसे वहां के लोग सममते ये कि बढ़ रहा , 
2 चिएक लाब आ् तर उन मम मल हम नमन लि बल अली जी किक मम कक ही 4 

& सासान नखुस्तका पत्र ( खंड “१८-१६ ) फारसखी भाषा , 
को दसतीर में 


ड़ 
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है । उसकी सत्ता स्वतन्त्र थी और मनुष्य शरीर से प्रथक होकर 
चह अन्तिस निर्णेय दिवस से पू्ष उन्हें नहीं मिलता था । 

(६; ) दूसरा तत््व “अब” अथात्‌ “हृदय” है। यह भी 

अमर भाना जाता था। भनुष्य के मरने पर जब शव में उसे 
सुरक्षित रखने के लिये ससाला भरा जाता था तो हृदय निकाल 
लिया जाता था और उसकी जगह एक बनावटी हृदय शव में 
रक्‍खा जाता था, वह साधारणतया एक हरे रंग के कड़े पत्थर पर 
एक तुच्छ जन्तु को, जिसे शुवरीला कहते हैं, चित्र खोंदकर बनाया 
जाता था | शरीर से प्रथक्‌ होकर हृदय परलोक की यात्रा करते 
हुये, मनुष्यों से अन्तिस निर्णय दिवस निर्णयशाला में मिला 
करता था । 
- (३) तीसरा तत्त्त "बा? अथौत्‌ “जीव” है। इस तत्व का 
शरीर एक पक्षी के ओर शिर मनुष्यों के सचश बतलाया जाता 
था । #षमत्यु होने पर जीव उड़कर देवताओं के पास चला जाता था 
परन्तु समय २ पर अपने शव “मम्मी” को देख आया करता था 
यह भी भोजन की आवश्यकता से स्वतंत्र नहीं था | 

(४) “सहू” चौथा तत्व बतलाया जाता था, “सह्वू” मनुष्य 
शरीर की ऊपरी खाल ( त्वचा ) का अतिनिधि रूप है । उसको 





# जीव की यह कव्पना, यूनानियों के पंखचाले और रोम के 
विवली के ग्ाकारवाले जीच की कल्पना से मिलती झुलती है। 
मध्यकालीन जीव की चह कठ्पना कि जीव एक छोटे नंगे चालक 
के सट्नशा है और मरते समय जीच के झुँदह से निकला करता था 
सम्भव है इसी मिश्री कल्पना के आधार पर की गई दो । 
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सिश्रवासी “मम्मीवेद” अथौत्‌ शव के लपेटने की, वस्तु कहते थे | 

(०) पांचवां तत्व “काहिव” अथौत्‌ “छाया” भी एक स्वतंत्र 
तत्व समझा जाता था, जब्र उसका स्वामी ( मनुष्य ) मरता तब 
'छाया तत्व देवलोकीय राज्य में चला जाता था । 

(६) छठा तत्व “उसीरिस” मम्मी का दूसरा भाग अथोत्‌ मत 
पुरुष विना जीव ओर जीवन के है. इस तत्व के साथ एक प्रकार 
की चेतना होती जो विचार और इन्द्रियानुभव तक सीमित रहती 
है । इस तत्व की कल्पना के सम्बन्ध में सिश्रवासियों का कथन 
था कि “सम्मी”” दुबारा नहीं उठती बह अपना काये पूरा कर चुकती 
है, वह सदैव अपने ही स्थान पर रहती है । यह तत्व “मम्मी” 
का स्थानापन्न होता है ओर परलोकगत रूहों के निवास स्थान पर 
चला जाता है । इस यात्रा का सविवरण चृत्तान्त एक पुस्तक में” 
मिलता है जिसका नाम “मरे हुओं की पुस्तक” ( "॥८ 
980००: ०६ (0९ त०७० ) है। यात्रा के अन्त में. “उसीरिस' 
“हिगुण सत्यशाला” में पहुंच जाती हैं. और कतिपय' न्‍्याया- 
धीशों छारा उनका न्याय होता है । न्याय का प्रकार यह होता दै 
कि अत पुरुंप का हृदय, दूसरे पलड़े में रखे हुए. “सत्य के चिन्द 
वाली तराजूमें तोला जाता है। यदि तौल ठीक उतरी तो “थोढ” 
देवता को आज्ञानुसार हृदय मस्त पुरुष के पास पहुंच कर शरीर 
में यंथास्थान जुड़ जाता था। | 

' इस क्रिया के साथह्दी अन्य सब तत्व भी ““'उसीरिस ? 'को 
मिल जाते थे इसे प्रकार पूर्णता को प्राप्त " 'डसीरिस” का देंवगंण 
अपने लोक में अहदरण कर लेते हैं । परन्तु यह निरन्तर स्थित जीवन 
बुष्टाचारियों के लिये अग्राप्य है, उनके तत्वों का पुनः-संम्भेलंन 
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नहीं हो सकता । यद्यपि ऐसे पुरुषों का जीव नष्ट नहीं हो जाता, तो 
भी देवताओं के लोक और संगति में न रहने से 'बेआब” सा 
रहता हैक । 

९2<ध्रख््् 9 


* पांचवां परिच्छेद 


कनफ्यूश़ास का मत | 

कनफ्यूशस सम्पादित चीन का इतिहास, जिसे चीन की 
भाषा में “४ शूकिंग > ( 50०ग्ताए < छ0ण॑८ ० लांडाणए ) 
अर्थत्‌ इतिहास की पुस्तक कहते हैं ईसवी सन्‌ से २३५६ 
वर्ष पूर्व तक का इतिहास है १। इसके अतिरित्क दो और भी 
पुस्तकें जिनके नाम “इहकिंग ( ]फदणट-30०६ ० ०॥०78०5 ) 
और “' शीकिंग ” (500 [(7४-8००८ ०£ 006७) हैं इनमें से 
अन्तिस पुस्तक कनफ्यूशस की सम्पादित है। इनमें चीन के प्राचीन 
मतों का वर्णन था परन्तु कनप्रयूशस स्वभावतः सांसारिक 
पुरुष था, परलोक सम्बन्धी वातों से उसे बहुत थोड़ा सस्बन्ध था 
अतः उसने प्राचीन मत को पुनर्जीवित करते हुए परलोक सम्बन्धी 





& डाफटर बीडिमेन की पुश्तक “मिश्र में अमरत्तव विचार” 
(776 7000७च96 ० उंशाए/कषोए बंप ध्ारंश् ९हएए 09 
797. एए४१८४थ्या०) के आधोांरपंर यह वृत्तान्त अंकित हुआ है ) 

| लीन निदासियों के लिखे हुए इससे पूर्व के वृत्तान्त भी हैं 
परन्तु पश्चिमी लेखक उन्हें इंतिहास का दुर्जा चहीं देते । इसी 
लिये उन पुस्तकों का अगरेजी भाषा में भी अभाष दे । 


श्ण्श्‌ आत्मदर्शन 


जज ह६लन६ुू६६२२ 
चातों को एक अकार से- छोड़ ही दिया था | कनफ्यूशस के अत्ये- 
ऋवादी होनें का कुछ जदुमान उसके एक उत्तर से हो सकता है 
जो उसने अपने एक शिष्य को स्र॒त्यु के सम्बन्ध सें कुछ पूछने:पर 
दिया थाः--“जब तुस. जीवन दी को - नहीं जानते तव रूत्यु को 
किस प्रकार जान सकते हो” ।& अस्तु जो कुछ हो इन पुस्तकों 
में कनफ़्यूशस का सत इस अकार पाया जावा है । 
मनुध्यों को भाग्य _( [0९5४४ए ),. परोपकार, सदाचार,_ 
अधिकार और - विश्वास के नियमों के साथ,. खग से आप 
होता है । .......भाग्य दी जीवन देता और भाग्य ही 
सत्यु को भ्राप्त कराता है। .......सलुष्यों के सदस वस्तुओं 
का भी भाग्य है परन्तु वे भाग्य को - नियमित नहीं रख सकतीं, 
भाग्य का खगे (त्र०१७८४) से बह्दी सम्बन्ध है जो स्वभाव 
( २७४४7० ) का भलुष्य से । परन्तु अज्ञाबान .पुरुष के 
अधिकार स्वर्ग + से कम नहीं होते | । कनफ्यशस आशखिययों में 
घ्रथक्‌ जीवात्मा का होना मानता था, और उसका विश्वास था 
कि दिवंगत पुरुष-की आत्सा विना शंरीर के ही वाकी रहती है । 
इतिहास की पुस्तक में जिसका .ऊपर उल्लेख हो चुका है प्रारम्भ ही 
से इस प्रकार की आत्माओं की पूजा का विधान मिलता है, थे 





# (07टंगरयंआ एए २०0९७ पट, 7007ष्टीब६ 9 68.7 * 

“ कनफ्यूशल का तात्पय्यं, रूचर्ग (]76४ए८० ) . से-ईेश्वर 
फी सत्ता से मिलता जुलता प्रतीत होता है परंतु ईश्वर के 
लिये उसने 'शेंगटी? शब्द का प्रयोग किया है । # 
३९०परफ्कें्रणंआ 99 7१००९०६ ए, [89885 9. 75-76. 
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आत्मायें न केवल पुरुषों की होती हैं, अपितु वायु, अग्नि, पहाड़े' 
और नदी आदि की भी होती हैं; और सभी की पूजा होती है, इनका - 
दर्जा स्वर्ग और मनुष्यों के बीच का है । इन आत्माओं के साथे- 
साथ द्वी पिचाशों की भी सत्ता मानी जाती-है। -कलफ्यूशस 
सत-पितरों और शरीर रहित॑ आत्माओं को इस प्रकार ' वलि ” 
प्रदान करता था, मानो वे साक्षात्‌ उसके सम्मुख उपस्थित हैं । 
इन आत्माओं का काम यह -समझा जाता था कि वे अपने: 
उत्तराधिंकारियों की रक्षा करती हैं 'र उनके गृहकाय्यों पर दृष्टि 
रखती हैं | मत राजाओं की आत्माओं से उनके उत्तराधिकारी 
शज्यकारय्यों में. उनकी अनुमति लिया करते थे, और इस अकार 
अनुमति लेने के बाद अपनी आज्ञाओं को उन (आत्माओं )' 
के बल पर निर्भर होना अकट भी कर. देते थे-। और इन आत्माओों 
के द्वारा ईश्वर-से कुछ प्राप्त होने की प्रार्थना भी करते थे । 

पूजा में सब से उच्च स्थान प्राचीन चीन में “टी” .( 76)- 
था “शेंगटी? ( 5कथ्याट् (०-००० ) अथौत्‌ ईश्वर का था और 
ईश्वर 'की पूजा स्वग और भूमि को बलिप्रदान करने के द्वारा की 
जाती थी । #$ 


० का कार 


शा लाउजी-का मत 


चीन में कनफ्यूशस सत के सिवा एक दूसरा सतत ताउमत 
(7४०प्पंआ॥ ) के नाम से प्रूचलित है यह मत भी लगभय उतना 


# (207 पलक) ०9. 0०९६ दि. [000838 9- 79-84. 
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ही पुराना है. जितना कि कनफ्यूशस मत! इस सत का पूवर्तेक- 
लाइजी #$ ( 7+80(026 ) था, लाउजी कनफ्यूशस से ५० 
वर्ष पूर्व जन्‍्मा था परन्तु वह चिरकाल तक एकांत निवास करता 
रहा । इसलिये उसके मत का पूुचार कनफ्यूशस के बाद “हुआ; 
लाजजी के संबंध में अनेक अलौकिक बातें, उसके : अनुयो- 
यियों द्वारा रे गन्‍्थों में, लिखी पाई-जाती हैं जैसे कहा 
जाता है. कि लाउजी ८१ वर्ष तक अपने माता के गर्भ में रहा 
और जब उत्पन्न हुआ तो उसकी दाढ़ी और मूछें सफ़ेद हो चुकी 
थीं+ उसकी आयु वहुत लम्बी चौड़ी कद्दी जाती है। २०० बे" 
तक तो उसके पास एक ही नौकर रहा था और उसके वेतन का 
ऋगड़ा उस समय हुआ था जब वह पश्चिस की यात्रा शुरू कंस्ता 
चाहता था इत्यादि । कनफ्यूशास और लाउज़ी के विचारों में बहुत 
अन्तर था। कनफ्युशस का मत तो चीन के पुरातन मतों का -ही 
नवीन रूप था परन्तु लाउजी कामत भारतीय उपनिषदों के आधार 
पर खड़ा किया गया था । वाउमत, लाउज़ी के एक पुस्तक के आधार 
पर; चला था जो ५००० अच्चरों में पूरी हुई थीं पुस्तक का विषय- 
ताउ (780७-४४०५) अथोत्‌ मार्ग और “तिह”? (५४-शा४०५) 
अर्थात्‌ भलाई था । किन्हीं २ का मत उसके अलुयायियों में से 





9 इस नाम का शुद्ध उच्चारण.क्या है इस में मत भेद है 

* कोई "लाउजी” कोई "ल्ञाउडज्ी” कोई “लाउटी” कहते हैं। 
५. / लाउज़ी शब्द का.-श्र्थ है. "बूढ़ा लड़कार यह ज्ञाम उसका 
इसी लिये पड़ा था कि घह ८१ वर्ष तक माता के गये में- रदा - 


और-चह बूढ़ा होकर पैदा हुआ था... 


आत्मद्शन श्षप 


यह है कि उसने ९३० पुस्तकों रची थीं परन्तु यह बात उतनी ही 

पूत्तिप्ठित- हो. सकती. है । जीतना [यह कहना कि १८ पुराण व्यास- 
रचित हैं । उपयुक्त ५००० अक्षरों वाली पुस्तक का नाम “टठाउ तिहद 
किंग” (!५४०ए पं !तंण्ट्र) अर्थात्‌ “भिलाई के मार्ग का पुस्तक” 
था। पुस्तक के १४वें अध्याय के आरम्भ में लाउज़ी ने अपने ज्रैत: 
' बाद को इस प्रकार लिखा है:-जो च्लुम्राह्म होने पर भी विखलाई 
नहीं देवा “खि” अथवा “खी” ( ९॥] ) है। वह जो श्रोत्रग्रह्म 
होने पर भी कानों से सुनाई नहीं देता “हि” अथवा “ही” (7) 
है वह जो पहुँच की सीमा में होने, पर भी स्पर्श नहीं किया जाता 
“बी” ( (शं० ) है। इस पकार खत, हि, वी यद्यपि तीन व्यक्ति 
पश्चिमी लेखकों द्वारा कल्पना किये गये हैं. परन्तु एक ही सत्ता 
( ईश्वर ) के तीन गुण भ्रतीत दवोते हैं जिन्हें उपनिपदों में अरूप, 
अशव्द और अस्पश कहा गया है. $ “ताड” , शब्द भी यद्यपिः 
भार्गवाचक हैं परन्तु लाउजी की पुस्तक से प्रतीत होता है कि' 
उसने इसे और किसी अर्थ में प्रयुक्त किया दै । वह कहता है कि 
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% पश्चिमोय, लेखकों में से “परम्मियट” ( 4ए०) ने इस 
प्रैतवाद :को ईसाई चैतवाद्‌ का रूप दिया है। “स्मूलेटि? 
( ए०एए$४(),ने एक पग और शआगे बढ़ाकर ''रिव” का उच्चारण 
जै. (]) कव्पना 'फरके ॥. ४. . छ. अक्षरों से “जहोबा” 
[ यहूुदियों में ईश्वर फा नाम ] नाम सिद्ध करने का यरन किया 
है यद्यपि इन लेखकों फो यह स्वीकार है कि ताउम्त भारतोय 
धेदान्त? मत का ही रूपान्तर है फिर भी जहाँ तहाँ उसे 
पश्चिमी- शिक्षा के अदरूप लिद्ध करने का.यत्व किया है. 
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समस्त द्रव्य ताउ से उतन्न होते उसी के अनुरूप रहते और अन्त 
में उसी में मिल जाते हैं इससे प्रतीत होता है, कि उसने “ताउ” 
शब्द को जगत्‌ फे अनादि निमित्त कारण इश्वर के लिये ही 
प्रयोग किया है। यह उत्तम पुरुष के लिये लिखता है. कि उसमें 
अत्येक सदूगुण होता है वह उदारता पूर्ण और सावलीकिक होने के 
साथ २ स्वर्गीय पुरुष के सच्श होता है और सूर्चिमय तिउ 

होता है और अमरता उसो का भाग है। ताउ के लिये उसने एक 
दूसरे स्थात पर लिखा है कि स्त्रगे और प्रथ्बी और स्वयं देवताओं 
का भी कारण वही है, उसी को जगदेव कहना चाहिये । 
उसके लेखों से यह भी प्रकट होता है कि वह ''ताउ ” को 
इंश्वर मानने के साथ जीव भी उसी को सानता है, उसका कथन 
है कि वह ( ताउ) पत्येक पाणी के शरीर में प्विष्ट द्ोता है, 
वह पूविष्ठ होता, 5ढ़ता, भोजन करता और उत्पन्न करता है 
और इस पूकार पूर्णता को प्राप्त होता है । वह सब ऋुछ है 
ओर कुछ )भी नहीं। वह विश्वरूप है वही “अणोरणीयान 
न्महतों महीयान्‌” है। समस्त प्राणियों की रक्ता करता और वल 
देता है वही स्वर है, वही एथ्वी है &। एक और पुस्तक 
जो लाउज़ी के बाद लिखी गई थी, और जिसका नाम “दंड 
ओर फल की पुस्तक” है। उसमें अनेक उत्तम शिक्षाओं का 
चणुन है, उसी में एक जगह लिखा है कि छोटे और बड़े अपराधों 
की संख्या कई सौ है, उन सब को छोड़ देने ही से प्राणी असर 
हो सकता है । फिर अमरता के भी दो भाग- हैं एक स्वर्ण की 
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अमरता, दूसरी प्रथ्वी की असरता; स्वगे की अमरता आप्त करने 
के लिये १३०० अच्छे कर्म करने चाहियें, और प्रथ्वी की अम- 
सता के लिये केवल ३०० । इसी पुस्तक में लिखा है कि सृत 
पितरों की आत्माओं को बुरा सत कहोक्के । 
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दूसरा अध्याय 
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कतिपय प्राचीन परियमी जातियोंमें 
प्रचलित विचार 


इ०5४४० ८२3 


पहला परिच्छेद 


सर्वनीवत्ववाद ( 7 800ए 08 राधा ) 


इस वाद का सार यह है# कि जीच यद्यपि अमर है तथापि 
प्रकृति ( पशथ्चमूतों ) से प्रथक्‌ नहीं हो सकता, हां प्रकृति को 
योनि और गति देना उसका काम है। विश्व इस प्रकार के जीवों 
से भरा हुआ है। जीव को इस बाद के अनुयायी अमर कहते 
थे परन्ठु अधिकांश में उसकी सत्ता उसकी स्मृति पर निर्भर होती 
थी। सदा के अमरत्व के विचार से वे अनमिज्ञ थे । जीव 
की स्थिरता उसकी स्मृति की स्थिरता पर निर्भर थी, अथात्त्‌ जब 
तक दिवंगत प्राणी का प्रेम, उस के शरीरादि के उत्तम प्रभाव, 








७ क्रोली साहिब की पुस्तक “जीव सस्वन्धी विचार” 
६ 76 069 छत 50७] 99 4. ए. (ए78४७)४५ 9-408-442 ) 
के आधार पर येह बाद लिखा गया है। 


आत्मद््शन श्प६ 





अवशिष्ट जगत्‌ में वाकी रहते थे, उसका आत्मा भी जीवित 
समझा जाता था। स्मृति के नाश हो जाने से जीव का भी नाश 
हो जाता था | 
' इस बाद के ही प्रभाव से केनाडा के प्राचीन निवासी मानते 
थे कि यदि शरीर में छुरी भोंक दी-जाबे तो जीवों से-रक्तल्नोत 
प्रवाहित होने लगेगा | ' 
योरुप के सध्यकालीन युग में न केचल जीवित शरीर जलाये 
गए, किन्तु जीवों के भी नरक की अग्नि में जलने का विश्वास 
पचलित था । एक जाति विशेष में जिसे “काफ्रि” नाम दिया 
गया है, यह विश्वास प्रचलित था कि जुलाब देने से न , केवल 
शरीर मल रहित होता है, अपितु आत्मा के अछुद्ध विचार-भी 
'निकल जाते हैं | इसी विचार के पूभाव से काफ्रि जाति के पुरुष, 
अपने वालक बालिकाओं के हृदय से इसाई मतके प्रभाव को, जो 
उन पर मिशन. स्कूलों में पढ़ने से पता था, मिकालने के लिये, 
जुलाब दिया करते थे । 
चीन, ज्राजील और आप्ट्रेलिया के आदिम निवासी शरीर के 
काटने विगाड़ने का पुभाव जीव पर होना मानते थे | परन्तु 
यदि जीव शरीर से निकल चुका तो शव के काटने आदि का कोई 
पूभाव उस पर नहीं हो सकता । 7 
“पिजी” निवासियों के मतानुसार मरने पर जीव के अणु 
उसी पकार छिन्न भिन्‍न हो जाते थे जिस प्रकार शरीर के । 
इन जातियों के विश्वांसातुसार जीव एक फड्फड़ाने या उड़नंवाली 
चस्तु है जो शीघ्रता से आता और शीघ्रता से हो. चला जाता ह्द 
परन्तु उसका पकड़ना अथवा रोकना “कठिन है, इसलिये उसे 
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अथवा पंक्षियों, तितलियों पतंगों, मक्खियों; छिपकली और सं, 
डड़ने अथवा शांघ्रता क॑ साथ चलन॑-वॉाल छुद्र जन्तुंआ स उपसा 
दी जाती थी, थे सव चिन्ह जीव के हैं जो चेतना के पूभाव -के 
साथ २बहता है और जो एकाम्रचित्त ही से रोको जा सकता है । 
,. *” ज्ञीव की' असरता का प्ारम्मिकरूप: इन जातियों के 
मतानुसार यह है कि यद्यपि प्राणी मरजाता/है/परन्तु| उसकी स्टृत 
अन्यों के मस्तिष्कों में'वाकी 'रहती है। . 7 (१ ५-- 

जिस पूकार 'जीव के अमरत्व का उन्हें अचूश' ज्ञान था उसी 
अकार वे स्थिर मृत्यु के-विचार से भी अनभिज्ञ थे | 
+ » अपनी स्थिति 'के अनुकूल वे इस पुकार के' विषयों पर अधिक 
विचार करने से बचते थे | 

तो भी सत्यु सस्वन्धी उनके विचार ये थे कि . झृत्य प्राकृ- 
तिक देतुओं से कठिनता से हो सकती है। यदि कोई. :जादूगरी 
से किसी को रोगी न कर देंवे अथवा भार न८देवे अथंबा ,किसी 
अत्याचार से कोई मारा न जावे तो बह प्राणी असीम काले तक 
जीवित रह सकता डै । 

जीव अबवस्थानुसार शरीर से पृथक होता और'हो सकता 
है, उसका शरीर से -सम्बच, उन्तके सरल अन्‍्तः फरणांनुसार, 
एक गुप्त भेद है, जीव जब शरीर में होता है तोः शरीर की वृद्धि 
के साथ साथ ह्वी बढ़ता है और शरीर से चला भी जाता है. और 
शरीर 'मिलने पर प्रकट हो जाता है | 


: * जब खा्खें बंद करता है तब प्राणी जीव को और जबखोलता 
है तो शरीर को. देखता है । , 


आव्मदशेन १६१. 





दूसरा परिच्छेद 


प्राचीन अन्य देशी जातियों में आवागमन | 


आयय्यों की प्रथातहुसार आवागसन का सिद्धान्त प्राचीन 
' जातियों में अचलित था। इस सिद्धान्त के अनुयायी मलुष्य, 
पशु पक्षी और वृक्षों की आत्मा में काई भेद नहीं करते थे, मनुष्य 
का आत्मा सुगमता से पशु पक्षी और बृक्ष योनियों में जा सकता 
है। शरीर जीव का स्थायी निवास गह होता है। कमफल 
पाने की दृष्टि से जीव का एक से दूसरे शरीर में जाना अनि: 
चाय है। 
प्राचीन सिश्र और मिश्र से जाकर आचीन यूनान में भी 
आवागमन अ्रचलित था ।.सिश्र में आवागमन किस प्रकार माना 
जाता था, टेलर साहिब का मत इस विषय में उपयेक्त कथन्‌ से 
कुछ मिन्न है। थे कहते हैं कि प्राचीन मिश्र में आवागमन नहीं, 
किन्तु गुप्त भेदों से सूरत बदल जाने का वाद प्रचलित था ४8 
टेलर साहब के इस मत के सवंथा विरुद्ध वाकर साहिब का मत 
है, जिन्होंने स्पष्ट रीति से आवागमन का पाचीन सिश्र में माना 
जाना पमाणित किया है +। 
कुछ काल के बाद आवागसन के स्थान पर कहीं 
मुदों के जी उठने का मत पूृचलित हुआ । प्ृथस यह सत 
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श्द्र आत्मद्शन 


एशिया में पचलित हुआ । परन्तु वहाँ उसका पूचार नहीं हुआ | 
उसके वाद “पाल” के प्भाव से पू्णरूप से इस वाद का प्चार स्तीट 
मतावलम्त्रियों में हुआ और पचार ही नहीं हुआ अपितु उनका 
मुख्य सिद्धान्त वन गया। 

इस परिवर्धन के बाद भी आवागसन यहूदियों की क्रिलासफों 
का एक अंग बना रहा | 

मैनीकियन ( तीसरी शताउ्दी में परशिया में प्रचलित एक 
पन्‍्थ ) नैस्टोस्यिन ( पांचवीं शताब्दी में रूम में पूचलित एक 
ईसाई पंथ ) और “हरमन” पर्वत की शुफाओं में रहनेवाले पुरुष 
भी आवागमन को मानते रहे४। 

अस्तु आदिम निवासी जीव को आंशिक अमर और आंशिक 
सरणधमो मानते हुए भी, पुनर्जन्म को विशेष जातियों के लिए 
एक पकार की रिआयत सममते थे । उदाहरण के लिए टोंगा 
द्वीप में पुनजन्म का अधिकार कुछेक विशेष जातियों को ही माना 
जाता था। यही अवस्था उत्तरी अमरीकां के आदिम निवासियों 
की थी, जहां माना जाता था कि सरवारों, चिकित्सकों और कुछ 
अन्यों को अधिकार था कि अपने मृत पितर की आत्माओं के 
साथ रम्वाकू पियें, गावें और नाचें, परन्तु सर्वसाधास्ण 
मरते के बाद जीवन अहण करने के अधिकारी नहीं माने 
जाते थे। उनके मत पितर कबरों में ही पड़े सड़ा करते 
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थे । इसी पुकार कांगो निवासी मानते थे कि स्तनियों के लिए 

पुनर्जन्म की कोई आशा नहीं । 

लिकारा गोआ (गायना) के निवासियों के लिए पूसिद्ध है कि 
उनका सिद्धान्त था कि यदि एक पुरुष उत्तम रीति से अपना जीवन 
व्यतीत करे तो म॒त्यु के पश्चात्‌ देवताओं में वास करता है, परन्तु 
यदि रोगी होकर मरता है तो उसको शरीर के साथ दुबारा मरना 
पड़ेगा।' । दुबारा मरने से उनका तात्पय यह है कि “क्रयामत 
के दिन न्याय होने पर जो पापी ठहरेगा उसको पंथाचाय की एक 
बड़ी लाठी से ढुबारा मरना पड़ेगा । यह लाठी इसी उद्देश्य के 
लिए उसे मिलेगी । जो लोग इस पुकार की लाठी की मार से बच जावेंगे 
और वे यदि ऐसे पुरुष होंगे जिन्होंने विशेष २ पन्थपरम्पराओं का 
पालन नहीं किया तो फिर खय॑ अपने २ देवताओं द्वारा डुबाए 
जाकर मारे जावेंगे । 

इन जातियों में जीवात्मा सम्बन्धी मन्‍्तव्य इस पुकार माने 
जाते थे:--'बह जीव पतला, अप्राकृतिक, एक प्रकार की भाप 
मिल्‍ली, अथवा जाला, अथवा छाए की सददश व्यक्तियों में जीवन 
और विचार का संचारक, खतंत्र ओर झानवान्‌ शरीर फे अधिष्ठा- 
उृत्व का इच्छुक, परन्तु उसके छोड़ देने में असमर्थ, सरलता से 
स्थान २ पर पूकाशित, सूक्ष्म अपृत्यक्त अदृश्य, तो भी शारीरिक 
बल का प्रदर्शक, विशेषतया मनुष्यों में पूकट, जागृत्‌ और स्वप्ना- 





छ ज507ए ्ण प्रशाष्ठाजंब ०ए ए०फाॉंशेण 5ग्रांत; पुणाश्ते 
79ए ०. एजशण (शआंशांधंए8४ ०्योप्पा४ ४०. 7. ) 
4 फज़ण्क फ्रंणांपए6 व्य्या8 ए०-९, 22, 


श्द्छ श्रात्मदर्शन 


वस्था में स्थित, अप्त्यक्त सत्ता रखते और शरीर के सदृश होते 

हुए भी शरीर से प्रथक्‌ होने अथोत्त्‌ मरने के वाद स्थित, शरीर 
छोड़ने पर उस शरीर से सम्बन्धित प्राणियों पर प्काशित, अन्य 
पुरुषों और पशु पत्तियों के शर्ररों अथवा अन्य पूकृतिक पदार्थों 
में बैठने, उनपर अधिकार कर लेने तथा उनके है एस काम करने में 
समर्थ हे& । | है 

इन पश्चिसी प्रुचचीन जातियों का जीव सम्बन्धी एक दूसरा 
विचार यह था कि वह सूक्ष्म शरीर वाला द्वो कर प्राणियों के 
शरीर में आता है और उनके मरने पर नंगे वालक के सदृश हो 
कर मृत पुरुष के मुँह से निकल जाता है। रूहानी ( जीव की ) 
आवाज चौंचीं करने अथवा धीमी वरबराहुट के सद्श होती है । 
“रूह” की इसी पूकार की वोली पश्चिसी अध्यात्मवादी भी बत- 
लाते हैं उनका कथन है कि मरले पर जैसा कि भ्ृत पुरुष का 
सूक्ष्म शरीर रह जाता है उसी के अनुसार उसकी आवाज़ भी 
धीमी रह जाती है+ । | 

क्लाड साहिब ने एक छोटी सी पुस्तक सर्वजीवतत्त्ववाद 
पर लिखी है। उसमें उन्होंने पश्चिसी अध्यात्मबादियों के लिये 
वर्णन किया है कि वे न केवल जीव का फोटो उतारते हैं. किन्तु 
उसकी त्तोल की भी परख करते हैं। और उनकी इस परख के 
अलुसार जीव की त्तोल तीन और चार औंस के मध्य में बतलाई 
जाती है। अस्तु जीव के. असरत्व से सम्जन्धित इन माचीन 
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आत्मद्शंनं: श्दद्फ 





जातियों में, जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, “दो विचार पाये 

जाते. हैं. एंक मर पश्चात्‌ जीव का बिना स्थूल शरीर के रहना, 
दूसरा आवागमन' के सन्तव्यानुसार उसका भिन्न २ थोनियों को” 
प्राप्त होना । - ् प दा 

ये विचार यद्यपि इन जातियों में प्रचलित थे, परेन्‍्तु इनके 
आधार रूप “कर्म” और “फल! क़ा ज्ञान उन्हें न था । 

टेलर साहिब के लेखाठुसार भावी जीवन का विचार इन 
जातियों में अधिकतर मृतक पिठृपूजा के प्रभाव का परिणाम 
प्रतीत होता है, जिस पूजा के द्वारा वे अपना सामाजिक सस्बन्ध, 
मृत पितरों से स्थिर रखते थे। उनका विचार था कि इस पूजा 
से प्रसन्ञष होकर मरे हुए पितर अपने ( छोड़े हुए ) परिवार 
अथवा जत्थे की रक्षा करते रहते हैं. और परिवार के मित्रों की 
सहायता करते और शज्ुओं को: दण्ड देते रहते हैं। उनका 
विचार यह भी था कि जहां इस अकांर म्रत पितरों की पूजा नहीं 
होती उस परिवार अथवा जत्थे को म्तत पितरों की आत्मायें कष्ट 
दिया करती हैं। 

इस अकार की पूजा के चिहुन, चीन, अरब, जापान, 
रोम, स्पेन आदि देशों में अब. भी पाए जाते हैं # इस पूजा का 
पुभाव इंसाई मत में अब भी पाया जाता है । मसीह की स्मृति 


#% हिन्दुओं में प्रचलित “झतक ध्रारू” भी इन्हीं ज्ञातियों 
में से आया श्रतीत होता है क्योंकि उनकी प्राचीन धर्मपुस्तक 
 चेदादि में इसका विधान नहीं है। .. " हु 


श्द्द आत्मद्शन 





( 00८एँंत्र० 0 60ज़्गप्रप्ं00 0 575 ) तथा सिमस्त 
आत्माओं के दिन ( 8॥| 50०5 029 ) के पविन्नोत्सव 3दा- 
हरुण रूप हैं। स्पेन में इन उत्सवों के सिवा अब भी झूत 
पुरुषाओं के लिए उनके मृत्यु के दिन, उनकी क़बरों पर रोटी और 
शराब खखी जाया करती है ६ 

पूर्वीय योरुप के आक चच के अनलुयायियों में भी यही प्रथा 
“ज्ञनाजे के भोज” ( 79प्रशथ॥) (०४४६ )के नाम से प्रचलित हैं । 
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तीसरा अध्याय 
--७०८०७-- 
यूनान देश के दाशनिक और आत्मविचार । 
(ब्रव्डअा२ 


पहला परिच्छेद 


यूनान के आदिस निवासियों का मत विवरण ४8 इलियड 
और उडेसी नामक प्राचीन पुस्तकों में मिलता है, उन्हीं से लेकर 
प्लेटों ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक “रिपव्लिक! के तृतीय अध्याय 
में इस मत का स्पष्टीकरण किया है। इस मत के अनुयायी 
परलोक को प्राणियों की छायामात्र से आवाद मानते थे, ओर 
उसे प्रकाशशून्य बतलाते थे, उनका विश्वास था कि वहां जाने 
वाला, वहां पहुँचकर, पहले की सब बातें भूल जाता है और 
उसका ज्ञान स्वप्त के सदश हो जाता है। इसके बाद इसवी 
सन्‌ के प्रचलित होने से श्रायः ७०० ब पूबे यूनान में एक दूसरे 
सत का प्रादुभाव हुआ । इसका जन्मदाता “पीसिस ट्रटाइडे” 





& इलियड और उडेसी यहां के रामायण और महाभारत 
के सद्ृश यूनान की प्रसिद्ध पुस्तक हैं, उनमे उसी प्रकार फी 
ओऔर उनसे बहुत मिलतो ज्ुलूती कथाय भी हैं जैसा रामायण 
झौर महासारत में चर्णित है । 


१६८ आत्मदर्शन 





( ए2ंड्रान्वांत4० ) था और इसका जन्म “श्रेस” में और 
प्रचार एथेंस, इटली के दक्षिणी भागादि के प्राय: उन स्थानों में 
हुआ जो थ्रेस के प्रसिद्ध युद्ध गायक आर्फियस ( 07])॥९०७५ ) 
के निकटवर्ती थे । क्योंकि इस भत का पृज्य देवता यही गायक 
साना जाता था ! हा 
आफियस यद्यपि इसी लोक में था परन्तु उस 
का सम्बन्ध परलोफ से भी होना कहा जाता 
है परलोक से सम्बन्ध का कारण यह वतलाया जाता है कि 
#आफ़ियस वहां अपनी पत्नी” “थूरिडाइस” को लोठा लाने के 
लिये | पहुँचाया गया था। आफ्ियस के पुजारियों ने “डायों- 
निसस युद्ध सम्बन्धी इतिहास भी श्रकट किया था जिसे वे 
ज़ियस (2८०५) का नवजात वालक सममते थे । 
आ़ियस की पूजा इसा से पूवे छठी शताब्दी में ऐशथेंस 
में, कहा जाता है कि खूब श्रचलित थीं। ऐशथेंस में इस मत के 
अचार का अभाव यह हुआ कि जत्थे २ के प्रथक्‌ देवताओं की 
पूजा बन्द हो गई। आफफियस के सिवा “इल्यूसिस” ( ाहप- 
&5 ) का डिमेटर भी इस सत का पृज्य देवता ठहराया गया, 
इस दवता के पूजामिधान से इस मत में मानों शुप्त भेदों के 
अवेश का श्रीगणेश हुआ। अमरता और भविष्यत्‌ का सुख 
' उन्तक भाग में आया हुआ समझा जाता था जो इस मत में 
दीक्षित होते थे । 
कुछ:काल के वाद इस मत का सम्मेलन एक और मत के 
साथ हुआ जो वहां “डायुनिसस”? के मत के नाम से प्रचलित 
था । इस सम्मेलन का कारण “पीप्रिस ठेटंस” को यह्‌निश्चय- था 


आफियस का मत 
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जिसके द्वार उसने “डायुनिसस ? को भीःइल्यूसिंस: के: देवताओं 
की गणना में ठहराया | निदान इस सम्रय-से -लेकैरं-मसीहःक़ी 
पहली शताब्दी तक ये सत इसी प्रकांर कुछ फेर फार के ,साथ 
जारी रहे । इन मतों के प्रभाव से जो शिक्षायें यूनान के ,-साहित्य 
में सम्मिलित हुई" उनका विवरण इस प्रकार है: ४ -,८ 

दुष्टाचारी पुरुष कीचड़ से भरे छुंडों में रखे जाते हैं और 
उसके विपरीत सदाचारी उच्च अवस्था भाप्त करते हैं । * 

सदाचारियों की उच्चावस्था यह होती हैं. कि उनके शिरों के 
चारों ओर चमकदार वृत्ताकार रेखायें होती हैं ये रेखायें उनके कंधे 
और लिपटे हुए वालों से ढकी रहती थीं । 

ओीक साहित्य में वहुधा पवित्र अग्नि की उच्चता बखानी गई 
है और यह भी वर्शित है. कि परलोक में मनुष्यभक्षी राक्षस भी 
होते हैं । | 

आर्फियस के इस मत की विशेषता “जीव के अमरत्व ” 
का विचार था जैसा ऊपर कहा जा चुका है और इसीलिए. उस 
के सत का संकेत यूनान के प्रसिद्ध विद्वान होमर, हेरोडोटस, 
प्लेटो आदि आ्रायः सभी के लेखों में पाया जाता है । 

यूनान के दाशनिक भवन की आधार शिला थैलिस 
(४7४०॥5 ) ने रक्खी थी। थेलिस ही वहाँ का अथम दाशनिक 
सममा जाता है । हे 

| थैलिस ही के जीवसम्बन्धी विचार “ सबे- 

सिलिट्स का संप्रदाय  _व्ततवाद” से मिलते जुलते हैं उसके 
मतानुसार संसार की .अत्येक वस्तु चेतनापूर्ण और. देवता या 
राक्षसों से भरपूर है: और प्रत्येक: श्रकृतिंक गति आन्तरिक जीव 
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की परिचायक है । बैलिस के सिवाय इस सम्प्रदाय के मुख्य 
दाशंनिक णएनेक्सिमेडर ( 2 एनजागरमतेधा ) और एनक्सेमिनिज्ञ 
( 395य९0९5 ) हुये थे परन्तु इन दाशनिकों ने अधिक 
विचार प्रचार प्राकृतिक जगत्‌ की उत्पत्ति और उसका उपादान 
कारण क्या है, इस विपय में किया है । 


ज्ञेनोफ़ेनस (2०7०००॥०॥९३)मेलसिस(>र्थ ८८५४५) 
और पारमेनिडिस( एश्वागाध्यतेंट85). इस 
स्कूल के मुख्य दाशनिक थे इन दाशेनिकों के विचार शंकर के 
अद्वैतवाद की छायासात्र है। इस सम्प्रदाय में आत्मा की पएथक 
सत्ता और उसके अमरत्व पर विचारों की खोज व्यर्थ ही है । 


इलिया का संप्रदाय 


एिरेक्लिट्स ((९7४८॥४५) दुःखवादी था, जगत्‌ को नित्य 

मानता था । अग्नि ही मुख्य तत्त्व है जिसके 
परिवर्तन से समस्त वस्तु्यें बनती हैं. और अन्त में अग्नि में दी 
लीन हो जाती हैं । 


; आर्फियस के मत के प्रचारकाल ही में पाईया- 
: , रैधागोरस गोरस का प्रादुभौव के उच्च 
(ए;फब्डण०४).. खत का पक पेट डइआ।। यह यूनान के उच् 
कोटि के द सें था | इसके सत के प्रचार 
कप [3 [भी ..प पाइथागोरस ७२ ० 
से आफ़ियस की शिक्षान्फीकी पढ़ गई पाईथागोरस जीव के 
असरत्व और आवागमन का प्रचारक था, अपने सिद्धान्तों की शिक्षा 
देने के लिये उसने नियस पूर्वक कई संस्थाओं की स्थापना की 
थी। आय्यों की अ्रथातुसार वह आवागमन को कर्म फल देंने के 
लिये ही मानता था । उसकी एक कल्पना यह भी थी कि जीव 
१००० चर्ष तक कष्ट सोगने के लिये संसार में आता है .। इस 
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अवधि के बीतने पर उसे “लेथी” & नदी का पानी पीना होता 
था। श्ाचीन यूनानियों के मतानुसार इस नदी का पानी पीने 
से पीने वाला अपनी पहली अवस्था को भूल जाता था । 
अल और दाशेनिक सम्प्रदाय का प्रचारक 
एफ उठा. उसकी फ़िलोसोफ़ी “नोअस” (5०७७) 
के नाम से प्रसिद्ध हुईं। यह अपनी 
इसी फ़िलोसोफ़ी ही की बदौलत एथेंस से निकाला गया था। 
इसके विचार अद्वेतवाद से मिलते जुलते हैं सृष्टि के उपादान 
कारण का विचार करते हुए इसने प्रकट किया था कि उपादानः 
कारण के सहृश स्ष्टि की उत्पत्ति फे लिये चेतन ( निमित्त ) 
कारण की भी आवश्यकता अनिवाय्य है । 
यह यूनान के उन दाश्शनिकों में से था जिसने 
यूनान के दर्शन शास्त्र में जड़वाद का श्रवेश 
किया था। इसने अपने मतके स्पष्टी करण 
के लिये कुछ नियम बनाये जो संख्यामें छै थे और बह उन्हीं का 
प्रायः पूचार करता रहा, वे नियम ये थेः-- 
(१) अभाव से अभाव ही होता है । भाव से अभाव नहीं 
हो सकता । जगत्‌ में जो परिवतन होते हैं ने अणुओं के परिवतेन 
से होते हैं । 


* डीमोक्रीट्स' 
छश€70"०705 





७ पुराणों में वर्णित “चैतरणी?” नदी की सथानापन्‍न यद्द 
“छेथी ” नदी प्रतीत दोती है। अनेक पौराणिक गाथायें यूना- 
' निया के मर्तों में नामों के भेद से, सम्मिलित पाई जाती हैं.। 
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(४:) अचानक ( बिना कारण के ). कुछ नहीं होता पत्येक 
घंटना सकारण होती है.।. . #:: मई 

(३ ) जगत्‌ में केवल दो सत्तायें विद्यमान हैं ( १) अणु 
(२.) आकाश |, - ,.:; 

(४ ):अणु अगणित हैं और उनके. रूप भी. असीम हैं । 
उत्तके संघपंण& से;जो. पार्शिवक गति और भ्रमण उत्पन्न होते हैं । 
उन्हीं से जगत्‌ की रचना प्रारम्भ होती है.) हि 
:० (५) संख्या, आकृति. और समुदाय की दृष्टि से वस्तु 
व्रिभिन्नता का कारण अणुओं की विभिन्नता. है | 

(६ ) जीवात्मा, सूक्ष्म, चिकने. और गोल, अग्नि के अणुवों 
से वना है। ये अणु अन्य सव अणुओं से अधिक पेगवान्‌ होते 
हैं'और समस्त शरीर में प्रविष्ट रहते हैं. उन्हीं की गतियों का 
परिणास जीवन है।.“#. 

इसपेहोकिस “/डीमीक्रौद्स ” के जड़वाद का समर्थक था, 
2णए०१००७४.. रैंसेने अणुओं में राग १ ढ्वेप होने की भी कल्पना 
के । उसका विचार था कि इसके बिना संयोग 


अत मत अल अजब कपल निकलती 


# बिना निमित्त कारण के संघर्षण का प्रारंस्स किस प्रकार 
'हो सकता है ? 

। जिन दार्शनिक अथवा वैज्ञानिकों ने जीव की सत्ता नहीं 
सानो उनको विवश होकर उनके. गुणों की कल्पना प्राकृतिक 
आत्ताओं में.करनी पड़ी। इस के विता काम . चल ही नंदीं 
सकता था। 
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वियोंग नहीं हो सकता । उसकी-शिक्षा में “ समथावरेप ? # का 
मत भी एक विलक्षण कल्पना के रूप में - पाया जाता है । उसने 
प्रकट किया कि आरम्भ में मनुष्य पशु और पत्तियों के समस्त 
अवयव आंख, कान, नाक, धड़, झुजा आदि सब प्रथक २ उत्पन्न हुये 
पीछे से इन का सम्मेलन विलक्षणता से हुआ, अर्थात्‌ कहीं तो 
किसी अन्य के धड़ से किसी अन्य के अवयवब मिल गये, और 
कहीं २ ठीक मेल हो गया, अथात्‌ कहीं तो मनुष्य के धड़ से 
हाथी का शिर मिला और कहीं ठीक येति से मनुप्थ के धड़ से 
मनुष्य का ही शिर मिला | इस प्रकार की विलक्षण सृष्टि बनी । 
इनमें से जो उत्पन्त प्राणी परस्थिति के अनुकूल थे "समथों- 
चशेप ? के नियमानुकूल बच रहे, और-वाकी नष्ट हो गये । इस 
प्रकार कटछुँट कर स॒ष्टि ठीक अवस्था में आ गई । ब 
दूसरा परिच्छेद: + / 

छुकरात ओर उसके वाद के दाशानिक 

. सुकरात, जिसे योरुप में विज्ञान का पिता समझा 
जाता है, उस का मत आत्मा के सम्बन्ध में इस 
प्रकार था:--छुकरात ने शिमी ( 52775 ) को उत्तर देते हुये 


कहा कि न जज कम बा इ ज 7225. 26 8 को 3 


॥ध्ट 5 


छकरात ॥ 








& डार्चिक को ५धमर्थावशेषवाद ?इली मूल का उननतें रूप 
है। यदद उन्‍नतलि-कंहनी चाहिये, कि २००० चष में हुई । 
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“मुक्के विश्वास है कि सृत पुरुप भी एक प्रकार का जीवन 
रखते हैं जैसा कि पूवेजों ने कहा है--वह जीवन पापियों की 
अपेक्षा सत्पुरुषों के लिये श्रेप्ठतर है” 8 । 

(२ ) “जब तक हम यह शरीर रखते हैं और जब तक यह 
कुत्सित साधन ( शरीर ) हमारी आत्माओं से सम्पक रखता 
है उस ससय तक हम इच्छित उद्देश्य को कदापि न ग्राप्त 
कर सकेंगे ।” + 

(३ ) “चित्तकी शुद्धता, शरीर से आत्मा को प्रथक्‌ करते 
हुये ओर प्रथक्‌ करने की भावना को दृढ़ करते हुये आयु 
विताना ही है ।” 

(४ ) “शरीर से प्रथक्‌ होना और छूटना ही सल्यु है”; 
शिवी ने कहाः-- 

(५ ) तव हम इस वात में सहमत हो गये कि ज़िन्दे मुर्दे 
से और सुर्दे ज़िन्दे से पैदा होते हैं. और इसी लिये इस बात में 
भी हम सहसत हो गये कि यही ययथेष्ट प्रमाण है कि मृत 
पुरुषों की आत्मा पहले कहीं अवश्य थी जहां से वह फिर जन्म 


०... 


लेती है $ 
: (६ ) उस ( सुक्वरात ) ने कह्दा कि “हाँ निसन्देह ऐसा ही 
है। हमने इस सिद्धान्त के स्थिर करने में भूल नहीं की है, 
किक अप: थ कक हक किक 8५% 20:8 
# प]9) & 62% 0० 50८८५ 7. 5. 
भ्‌ः 70. 2, 320. 
- - 00... फ.7न्‍्य, 
] ५, «. 2. 430. 
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महुप्य सर कर अवश्य पुनः जन्म लेते हैं और उन्हीं मुर्दों से 
जीवित पुरुष उत्तन्न होते हैं और स्त पुरुषों का आत्मा अमर है ” ६8 
(७ ) छुकरात--“ तो आत्मा किस से साइश्य रखता है! ९ 
सित्री--यह तो स्पष्ट ही है कि आत्मा दैवी और शरीर 
समरणधर्म्मा है !? 


छुक्रात-- *“*“”** “जो छुछ मैंने कहा, कया उस सब्रका 


यह परिणाम नहीं निकला, कि जीवात्मा दैवी, नित्य, बोधगम्य, 
समान, अविनाशी और अजर है, जब कि शरीर बिनाशी, जड़, 
चहुविध, परिवतेनशील और छिन्न भिन्‍न होने वाला है ? सिवी ! 
क्या तुम इसके विरुद्ध और कोई तक रखते हो ९ 

सिवी--नहीं । 4 

(८ ) फिर सिवी को उत्तर देते हुय खुकरात ने कहा “कि 
जीवात्मा जो अदृश्य है जो अपने सदृश शुद्ध, सिमेल, अदृश्य 
लोक में पवित्र और ज्ञानमय इश्वर के साथ रहने को जाता है जहाँ 
थदि भगवान्‌ की इच्छा हुईं तो मेरा आत्मा भी शीघ्र जायगा | 
क्या हम विश्वास करें कि जीवात्मा जो स्वभाव ही से ऐसा शुद्ध 
निर्मल, और निराकार है. चह हवा के भोकों से उड़ जायगा ९ 
और क्या वह शरीर से प्रथक्‌ होते ही छिन्‍न भिन्‍न हो जायगा १ 
जैसा कि कई कहते हैं ।.... $; 





# पं बात 09640 0 502८/७०७ 9- 37 ब्यत ॥342, 
ने पुणे! 2०0 ऐ९द४0॥ 060 950ए02४8७5 9- 440 2० 44 7. 
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सुकरत ने यूनान के दर्शन का क्ुकाव बाहर ( प्रकृति ) की- 
ओर से हंद्ाकर भीतर ( आत्मा ) की ओर कर दिया । वह्‌ सदैव 
अपने शिष्यों को शिक्षां दिया करता था कि “अपने को.जानो ” 
और यह कि “आचार परम घमम है ।? आचारयुक्त जीवन-तप से 
प्राप्त होता है, तप इन्द्रिय संयम और दम को कद्दते हैं । 
प्लेटो आत्मा के -अमस्व का उत्कृष्ट प्रचारक 
| था। सुक़वरात की झृत्यु के वाद वह इटली चला 
ग़या था |, इस यात्रा में उसे पाइथागोरस के मन्तत्यों का ज्ञान 
हुआ, वह आदर्शवाद से भी अभावित था | और अपने शिष्यों को 
सिखलाया करता था कि भेज के ख्याल में मेज से अधिक वास्त- 
बिकता है । उसकी प्रसिद्ध पुस्तक ' फेडो ”? (8९१०). श्नोत्तर 
रूप में है | पुस्तक में उसने आत्मा के अमरत्व पर अच्छा विचार 
किया है। उसका कथन है कि जीवात्मा अभाव से उत्पन्न नहीं 
हो सकता, इसलिये उसकी पूर्वसत्ता होनी चाहिए, और वह भी 
अनादिकाल से । इसी विचार की पुष्टि वह इस प्रकार करता है, 
कि केवल जीव ही उन आदरशों का विचार कर सकता है जो 
चस्तुओं की सत्ता के कारण हैं, जौर जिनके द्वारा वस्तुओं की 
उत्पत्ति हुआ करती है। परन्तु जीवोत्पत्ति के विचार को उसने 
कभी क्षणमात्र के लिए भी स्वीकार नुद्दीं किया | वह सदैव .उसकी 
निरन्तर सत्ता का उपदेष्ठा और अभांव से भाव होने का संबंधो 
विरोधी रहा। उसका जीवन के सम्बन्ध में यही विचार थां कि 
शेरीर से 'इथक होने के-बाद उसी 'पूर्कार अनन्‍्तकाल- -तक बना 
रहता है, जिंस- पुकार शरीर में आने से पूंचे अनादिकाल से-अपनी 
सत्ता रखता -कषाः-““आज्र हिन्ड?? (, 0:०७७:. ३४७०.) जे जो 


अफलावून (प्लेदो) 
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“फेडों”? का संस्करण पूकाशित किया था उसकी भूमिका में 
उपयेक्त विचारों को पृकाशित करते हुए यह भी लिखा है कि 
प्लेटों का विचार था कि बुद्धिमान्‌ विज्ञान वेत्ताओं को सत्यु से 
भयभीत नहीं होना चाहिये । 
प्लेट ( देखो रिपव्लिक का तीसरा भाग ) अपने शिष्यों को 
परलोक सम्बन्धी ऐसे बिचारों से जिनका आफियसकी शिक्षा से 
सम्बन्ध है, बचाने का यत्न किया करता था क्योंकि वह उन्हें 
निस्सार समझता था । सृष्टि सम्बन्धी उसका विचार था कि “आदशे 
सृष्टि सत्य और सौन्दर्य से भरपूर है परन्तु ज्ञानेन्द्रियों के जगत्‌ 
में इनका अभाव है” बह धर्म के आदर्श को संपधान बतलाते 
हुए उस आदश की सत्ता इश्वर को समकता था| वह समाज 
को बड़ी महत्ता देता था, और व्यक्ति के कुछ अधिकार नहीं 
सममता था, उसका विचार था कि पृत्येक व्यक्ति समाज के लिए 
जीता है । अफूलातून को प्रकृति का भी अनादित्व स्वीकार था। 
जीवात्मा सम्बन्धी अस्स्तृके जो विचार हैं 
अरह्तू २१५-२११ उसके तीन भाग हैँ ल 
गे (१ ) एक भाग जीवन का वह है जो वनस्प- 
तियों और पशु पत्तियों में भी पाया जाता है । 
(२ ) दूसरा भाग इन्द्रियज्ञान का है, यह केवल पश्ु पक्तियों 
में पाया जाता है । 
(३ ) तीसरा भाग बुद्धि का है जो केवल मनुष्यों को मिलता 
है, मनुष्य में आत्मा का साय पिता से आता है । 
इस पुकार अरस्तू मानता है कि मलुष्य की आत्मा में एक 
भाग नाशवान्‌ है और दूसरा भाग अमर |. वह भाग जो अमस्- 


श्र 


१३८ । आत्मंदर्शन 





है बुद्धि हैं और वह बुद्धि ( ज्ञान की शक्ति ) कामनाओं से उच्च 
आसन रखती है। जीव और शरीर के सम्बन्ध में उसका 
विचार यह है कि शरीर जीव का सम्वन्ध' ठीक वैसा ही है जैसा 
आकृति का पकृति, दृष्टि का चक्षुओं और असली का अपूकट 
सेहै। जीवात्मा जो आकृति रूप और शरीर .का धास्तविक 
अन्त है न तो स्वयं शरीर दी है और न बिना शरीर के विचार 
में आने योग्य है। डाक्टर गोस्पज्ञे ने &8 लिखा है कि पांचवीं 
शताब्दी के अन्त में जीवात्मा सम्बन्धी अरस्तू के मन्तत्य एथेंस 
में इस एकार सममे जाते थे कि बुद्धि पूेक नियम भनुष्य में 
जन्म से पहले अंकुरित होते हैं और शरीर के नए होने पर जहां 
से आए थे वापिस चले जाते हैं?” 
अपने गुरु प्लेटो का अछुकरण करते हुए अरस्तू लोगों को 
सममाया करता कि बुद्धिमान्‌ को मृत्यु से भयभीत नहीं होना 
चाहिये, किन्तु उसे अपने को अमर समझ कर कार्य करना चाहिये 
तभी सफलता प्राप्त कर सकता है | 
बस (फल का सकी शिक्षा का सार यह था कि 
ऐ४२ ईसा से पूः मनुष्य को असन्नता के साथ जीवन 
व्यतीत करना चाहिये 'खाओ, पियों 
और खुश रहो । 
भौतिक विज्ञान मनुष्य को अन्धविश्वास से बचाने के लिये 
हैं, जगत्‌ की अन्य वस्तुओं के सदृदश सनुष्य भी ( जीवसहिित ) 








के (766८ पशरंए॥६&78 9ए 97. "०णाफुथ्ड एए०., ए५ 
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आक्ृतिक अणुओं का एक समुदाय है अथांत्‌ प्रत्येक जीव सूक्ष्म 
श्रूकृतिक परमाणुओं से बना है और गिलाफ़ रूप शरीर स्थूल 
अणुओं का सन्धान है। शरीर ओर आत्मा दोनों मरण धम्सों हैं 
और एक समय नष्ट हो जायेंगे | उसका सन्तव्य था कि सूख ही 
संत्यु की खोज करते हैं. परन्तु मृत्यु से डरना भी मूर्ख॑ता ही हैं, 
मृत्यु आने पर शरीर अथवा जीव दोनों में से एक भी बाकी 
नहीं रहते। 

“ऐपीक्यूरस ? की शिक्षा योरुप में बहुत फैली और प्रक्ृति- 
वाद के विस्तार में उस से अच्छी सहायता मिली । 

उसकी शिक्षा के विस्तार का एक कारण यह भी कहा 
जाता है, कि “ल्यूक्रेटियस” ( 7,ए८८८४०७ ) एक प्रसिद्ध कवि ने 
उसकी शिज्षाओं का छन्दवद्ध।करके अपने पुस्तक “ डिस्स्मनेचर” 
( ७० ९७४प7१78:7०7७ ) द्वारा!विस्टृत किया था । 
जिसका ' नाम गत परष्ठों में आ चुका है ईसा से 
३४० चर्ष पहले हुआ था इसने “ त्यागवाद ” 
की स्थापना की । यह अद्तवादी था, इसका विचार था कि 
जीघात्मा प्रकृतिक है और शरीर के साथ ही उसका भी नाश हो 
जाता है । प्रलय होने पर इेश्वर के सिवा सब नष्ट भ्रष्ट हो जाते 
हैं। ज्ैनो का त्यागवाद सुख्यतया आचार से सम्बन्धित था। 
प्रोफ़ेसर सिजबिक ( ?0. घढकाए 5क्‍28४ा०८ ) ने अपने 
पूसिद्ध आचार सम्बन्धी इतिहास की पुस्तक #8 में, त्यागवाद का 
जीव के अमरत्व से क्‍या सम्बन्ध था यह पृश्न उठाया है और 
विपयपर कुछ और एकाश डाला है उनके कथन का सार यह है:--- 

* [ना5[0ए ए फफांए८5 9ए सर. अंतं8शांद: 9, 202, 
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४त्यागवाद में जीव की अमरता का विश्वास वहुत सन्दिग्ध था 
परन्तु विलकुल रद भी नहीं किया गया था । ( इस वाद के ) पुराने 
शिक्षकों के विषय में हमें चतलाया जाता है. कि “क्लीनथीस 
( (७शाधां$ ) के मताुसार शरीर के नष्ट होने पर जीव वाक्नी - 
रहता है, और “क्राइसिपस ” ( ८7५5९०.७५ ) कहता है कि 
जीव वाक़ी तो रहता है. परन्तु केवल बुद्धिमानों का अद्वेतवाद के 
पूभाव से वह अन्तकों उसके सी वाक़ी रहने का निषेध करता है । 
( छज्ं/०ध5 ) अमरल के विश्वास के, सबंधा 
विरुद्ध था। दूसरी और 'सेनेका' ( 50॥९८८ ) 
अपने कतिपय लेखों में शरीर रूपी बन्दीगह से जीव के मुक्त होने 
का विवरण प्लेटो की भांति देता है परन्तु एक और स्थल पर 
परिवर्तत और नष्ट होने के सध्य में 'मा्कंस औरीलियस' 
( 2497८75 3४:९।॥प५ ) की भांति अपन्ती सम्मति देता है । 
पिशो.. इसके वाद “पिरहों” ( .योी० ) के संशय- 
चाद का यूनान में प्रारम्भ होता है परन्तु जीव- 
सम्बधी विचार की दृष्टि से औक फ़िलासफ़ी पायः यहाँ समाप्त 
होती है । संशयवाद के वाद सन्‌ २०० और ३०० ई० के मध्य 
से एक पूकार के अद्वेतवाद का पूरम्भ चनान में हुआ, जिसका 
आचाय्ये प्लादीनस ( ]0४7०७ ) था । अह्ेतवादियों के सह्श 
यह भी जीव को शरीर की भांति उत्पन्त सत्ता चतलाता था। 
इसकी शिक्षा थी कि केवल ज्ह्म ही सत्य पदार्थ है और वहीं 
जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तोपादान कारण है, परन्तु जगदुत्पत्ति उस 
के द्वाथ नहीं किन्तु विकास का परिणाम है। वह पहले वुद्धि 
उत्पन्न करता है, बुद्धि से जीव उत्पन्न होता है । उसकी शिक्षा 
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में पक्ृति के लिये भी कोई स्थान नहीं है । प्लाटीनस के सम्बन्ध 
में एक वात यह भी कही जाती है. कि वह परिमितरूप से जीव 
का शरीर से सिन्न होना सानता था, और यह कि उसकी सम्मति 
थी कि जीव एक तत्त्व की भांति शरीर से सर्वथा प्रथक्‌ और 
अपाक्नतिक है । #8 








कक प्॒क्ञा९8- प्रात 9, 39, 


चौथा अध्याय . 
प्ल्च्च्स्य्ज़्नर 
पहला परिच्छेद 
कतिपय अन्य मत 


रोस की सभ्यता का उत्कर्ष यूनान के अपकर्ष केआयः 
साथ ही द्वो जाता है, रोम में प्रथम “सर्वजीवल- 
वाद” प्रचलित था । मत पुरुषों का कृबरों में आना जाना 
कल्पना किया जाता था । .परिवार के शेष सद॒स्थ सांस और 

मदिरा सतत पितरों के मेंट किया करते थे । कहीं २ आफियस 
की पूजा का भी विधान था | * नरक॑ और उसकी भयानक अभि 
के विचार भी माने जाते थे॥.' रोमन जाति प्रायः पुकृतिवादी 
सी थी। इंश्वर के सम्बन्ध में उसका विचार था फि उसके साथ 
हम केवल सांसारिक कारोबार से. सम्बन्धित 'क़ौलो करार” कर 
सकते हैं। परलोक उन्हें स्वीकार नहीं था सर्वेजीवत्ववाद के 
सन्तव्यातुसार वे जीव को पूकृति से सम्बन्धित सममते थे । 
रोमनिवासियों में “सिसरो? ( (४०८४० ) एक़ विद्वान हुआ, 
जिसने जीव के सम्बन्ध में कुछ बिचार किया, और उसके असरत्र 
के विश्वास में भाग लिया । वह रोमनों को शिक्षा दिया करता 
था कि जीव के अमरतव की अधिकतर सम्भावना है, परन्तु 
दाशनिकों के उपस्थित किए प्रमाण, इस.वाद को पुष्ट करने के 
लिए अपयोप्त हैं? आगामी-जन्म के-सम्बन्ध में उसका विचार 
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था कि बद्द अवश्य होगा, और पूसन्नता का होगा,, और यह कि 
नरक कोई वस्तु नहीं है। 
स्बब्रख्ज्ा 3 


दूसरा परिच्छेद 


इसलाम और आत्मविचार 


मौलवी कुलन्दर॒रप्मा को अप्राकृतिक सिद्ध करते हुए कहते हैं 
श्र कि अद्वितीय सत्ता के लिये अविभक्त होना 
आवश्यक है और जीवात्मा उस अद्वितीय सत्ता 
का चिन्तन करता है। यदि जीव शरीर ( पाकृतिक ) हो तो 
वह अविभक्त नहीं हो सकता, और उसके विभाग होने से वह 
अद्वितीय सत्ता भी जो चिन्तन द्वारा उसमें विभक्त हो जायगी, 
अतः जीवात्मा शरीर नहीं किन्तु इससे सर्वथों मिन्न है। के 
(२ ) “अल्लामए शीराज़ी' ने 'हिकमते अशराक्त” नामक 
पुस्तक की व्याख्या करते हुए जीव की सत्ता को स्वतन्त्र श्रमाखित 
करने के लिये सबसे पहिली युक्ति यह दो है किं हम ,आत्मा की 
सत्ता का बिना किसी प्राकृतिक साध्यम के चिन्तन कर सकते हैं; 
इस लिये जीव की सत्ता अवश्य है और शरीर से खतन्त्र है । ; 
(३ ) मुहम्सदताहिर एक असिद्ध इतिहास में ईसा का वर्णन 
करते हुए कहते हैं कि “हक़ैतआला” ( महान्‌ ईश्वर ) ने आज्ञा 
भेजी है कि ईमान न लाने वालों पर में “अज़ाब” (दण्ड ) 
नाज़िल करता ( भेजता ) हूँ । तदनुकूल ईसा ने उनको सूचित 


# धख़लाफ़े दिलपिज़ीर' कलन्द्र॒ञ्नल्ी प्रानीपती रचित | 
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किया,। प्रुतःकाल जब वे लोग उठे तो उनमें से चार सौ या सात 
सौ धुरुष सुअर हो गए और गली २ में मारे फिरते चेझे । 

(४ ) मुहम्मद साहिब ने एक हृदीस में जो 'त्तकसीरे अ्जीजी' 
नामक कुरान की व्याख्या में उद्धृत की गई है. कद्दा कि तुम 
“अनुमान किए गए हो सर्देव रहने के लिए और निश्चय सुम कूंच 
करते हो एक दुनियां से दूसरी दुनियां की ओर' । 

(५ ) इसास फ़खरुद्दीन ने कवीर नामक कुरान के व्या- 
ख्यान में अनेक कुरान को टीकाओं और हृदीसों का उत्लेंस 
करते हुए प्रकट किय्रा है कि मनुष्यों की भांति पशु और पत्ती भी 
ईश्वर की याद और भ्रार्थना में संलग्न रहते हैं. और “क्रियामत” 
में उनको भी कंफल मिलेगा, उन ( पश्चु और पक्षियों ) में भी 
ईश्वर ने देव और दूवों को उनके सुधारार्थ भेजा है । 

(६ ) अरबी भाषा की एक पुस्तक “ज़ब्दुतुल असरा' में 
असीरुद्दीन ने लिखा है कि महुष्य की आत्मा निष्किय नहीं 
रहता उसे शरीर की अपेक्षा रहती है। यदि उसकी पतित 
अवस्था न हो तो वह शरीर छोड़ने फे चाद अपनी सत्तामात्न से 
स्थित रह सकता है, और उस समय उसका पापों से छुटकारा 
दो जाता है । 

।ढ जीवांत्मा अज्ञानी है । उसे ज्ञान की अपेत्ता रहती है जिससे 
अता प्राप्त कर। पूणता प्राप्त होने तक उसे भरदुध्य योनि में 
चरांबर आना पड़ता हे । 
वन्केलननस रन +++ ८८८0 

* & रोज़त॒र्ल अस्फियां ( १८६० ई० ) पृष्ठ १६४ 
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(७ ) फ़रीडुद्दीन अत्तार लिखते हैं कि में वनस्पति के सदश 
अनेक धार उत्पन्न हुआ और ७७० योनियों में रद्द चुका हूं ४४ 

( ८ ) शम्सुद्दीन तबरेजी ने अपनी पद्यमय पुस्तक “दोवान 
शम्सेतबरेज़' में, और मौलाना जलालुद्दीन रूमी ने अपनी श्रसिद्ध 
#भसनवी” में जीवात्मा की नित्यता और पुनर्जन्म के सिद्धान्तों 
को अनेक स्थलों पर ख्ीकार किया है । 

(९ ) अवूनसरकारावी ने लिखा और इमाम णेजाल ने इस 
की पुष्टि की है कि और जिस्म में से पहली को अम्न 
( हुक्‍्स ) ऐसा ही कुरान में भी आया है, और जिस्म को खिल्क 
( उत्पत्ति ) कहते हें--इन्दीं दोनों के संघात का नाम भनुप्य है-- 
रूह के लिये चह यह भी लिखता है कि वह मिराकार है । 








& मिफताहुल तारीख अध्याय ११ पृष्ठ १६८ 
में इल्पमुलकलाम मौलाना शिवलो नैमानी कृत भाग दो 
पृष्ठ १८८ 


पाँचवा अध्याय 
प्>च्ध्स्य्स्र्ध्भत 
योहूप के मत 


9 “2० आई 


पहला परिच्छेद द 


ईसाई योसुप । 
सिश्र, यूनान और रोस का प्थक्‌ २ कथन करने के वाद 
अब समस्त योरुप में जीवसम्बन्धी विचार किस पुकार के थे, इस 
पर एक दृष्टिपात करना चाहते हैं:-- 
४ ईसाई मतानुयायी जीव को उत्पन्न ( सादि ) परन्तु 
साईं योरुप थे ५३ 
अमर मानते हैं। आत्मा सम्बन्धी उनके विचार 
पूरम्भ से अनेक रुपों में होते हुये .इस परिणास तक पहुँचे है । 
उनका निर्णयद्विस में र्‌रदों के क़बरों से उठने # का विचार 
पहली शताब्दी से अब तक पूयः अपरिबरतित चला आता है। 
2 22278 2 पक पा 


# म्ध्यकालीन ईसाई योरुप में मुर्दों के कृबरों से उठते 
( 8090ए 7०5४::६५०४० ) के विचार यहाँ तक बढ़ी चढ़ी 
. अचस्था में माने जाते थे कि पादरी छोग कहते थे क्रि यदि कोई 
जंगली दिसक पशु किसी मल्॒प्य फो मांर कर खा लेगा. तो उसे 
अपने मुंह से 'निर्णयद्विस' उगलना पड़ेगा । 
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परन्तु ईसा के एक सहस्र वर्ष वाद जी उठने का विचार (ऐ८र्ल 
॥7 घी जैग]रफगांपया ) सन्‌ १००० ई० में एक हज़ार चफ्‌ 
बीत जाने और ईसा के पुनः दुनियां में न आने से शिथिल सा 
हो गया है | 

अपराधों को क्षमा करने का विचार (8८॥6६6 |7 एणढ४079) 
जिसके आधार पर रोम के पोप “साफ़ीनामे? जारी किया करते 
थे, छूथर की शिक्ञाओं के पूचार से दूर हुआ । 

मध्यकालीन ईसाई चच्चे के अनुयायी स्वर्ग और नरक के 
विचारों को पूर्णतया मानते थे # । पृतरम्भिक ईसाई चर्च में 


# यद्यपि स्वर्ग नरक के विचार माने जाते थे परन्तु इन 
विचार्यो से लोगों का विश्वास हट रहा था। यह धात एक 
नाटक की रचना से भलो भाँति प्रकट होती है। यह नाटक 
डेन्टे का लिखा हुआ था और इसका नाम "डिवाइन कोमडी” 
(:.70876'5 [/एं॥्र९ (णा९१9 ) था इस चाटक का झँगल- 
भाषासु॒वाद ऐन्टरलेंग ने (4०८४७ज व्यवे 'पांएण०४४ए 
कैप्रपा०ए 4,078 7. 9) नामान्‍्तर करके किया था। नाटक 
का नायक स्वर्ग में जाने से इनकार करता है, हेतु यह-देता है 
कि चहां होगा ही कया। छुछ पुराने ढरे के पादरी होंगे कुछ. 
लंगड़े, छूले और बूढ़े आदमी होंगे कुछ एुक मरे हुए द्रिद्ध 
लोग । चह स्वर्ग की अपेक्षा नरक में जाने का “"चरजीह" देता 
है और कहता है कि चहाँ अच्छे २ चोर योद्धा और मनोरञज्जक 
यात्राओं सें मरे हुये पुरुष होंगे, अच्छी २ स्त्रियां होगी, - उनके 
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आत्मासम्बन्धी.विचार विभिन्‍न होते हुए भी, समप्टिरुपेण, कहा 
जा सकता है कि उनमें १३वीं शताब्दी तक प्रायः प्लेटो के 
आत्मासम्बन्धी विचार पृतिप्ठित थे। अवश्य मोस्टिक (७००५६०) 
लोग जो इसाइयों के एक पन्‍्थ में थे दूसरी शताक्ली तक .भाफ़िं 
यस के प्चारित आगासी जीवन. सम्बन्धी विचारों में से अनेक 
को मानते थे । 
इस बीच में योरुप में स्कोटस एरिजिना ,( 5८7प७ िपं/- 
€77 ).सेंट थामस ( 50, _ शीत ), डंस स्कोटस ( 2075 
5000७ ) और ओकम ( 00०८्शा ) बविचारक एक दूसरे के 
बाद पूकट हुए, परन्तु इनका अधिकतर काम यही था कि उस 
समय के पूवल ईसाई गिरजे के सन्तव्यों का विशेष कर ईश्वर- 
सम्बन्धी मन्तव्य का जिस प्कार भी हो सके, समर्थन करें । 
सेंट आगस्टिन (३५४-४३० ई० ) अवश्य एक विचारक 
हुआ, जिसने वहुत अंश तक ईसाई भन्तव्यों को निश्चित रूप में 
किया । वह दाशेनिक सी था और मत का पोपक भी, इसी लिये 
उसके विचारों में विरोध भी है । ईश्वर और जीव के सिद्धान्त की 
इष्टि से आगस्टिन अधिकांश में अद्वैतवादी था । वह कहता है कि 
“ज्ञान, स्मृति और विचार, आत्म की सत्ता, पमारिणत करते हैं 
तो भी यह कहना कठिन है कि आत्मा क्‍या वस्तु है। जो लोग 





साथ एक २ से श्रधिक उनके दच्छुक और प्रेमकर्ता भी होंगे | 
अच्छे २ धनो और समय पुरुष होंगे, इंत्यादि ( एफ८ 0शॉर्श 


प्रएंह8णाधे,वणा07ध्यांपए 99 छे, 5, ए. छबएाण्ड छ- ३7 
6 38, ) 
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उसे प्रकृतिक तत्त्वों की सम्मेलनक्रिया का परिणाम बतलांते हैं 
वे भूल करते हैं, क्योंकि आत्सा तो चेतन हैं परन्तु पाकृतिक 
तत्त्व जड़ और चेतना रहित है, कुछ लोग उसे परमात्मा से निकला 
हुआ वतलाते हैं. वे भी भूल करते हैं.। अन्य वस्तुओं की भांति 
ईश्वर ने उसे भी उत्पन्न किया है, परन्तु उत्पन्स होते हुए भी वह 
अमर # है, क्‍योंकि उसमें बुद्धि है। बुद्धि और सत्य एक ही है, 
और अविनाशी है, अतः जीव भी अधिनाशी है । उसका कथन है 
कि आचार और धम्मसम्बन्धी नियमों का पूकाश परमात्मा की 
ओर से होता है। मनुष्य निर्वेल है और अपने यत्न से पाप से 
वच भी नहीं सकता, उसका वचाव परमात्मा ही की दया पर 
निर्भर है, परन्तु परमात्मा भी सारे मनुष्यों को नहीं बचाता । यह्‌ 
पहले से निश्चय हो चुका है कि कौन २ पुरुष बचाये जायेंगे | ।”” 
: सेंट थामस एक्वीनास (5६४ 70785 /पुपांध४5 ) के 
समय तक इस विषय में प्रायः आगरस्टिन प्रमाण माना जाता रहा 
था। ऊपर कहा जा चुका है कि ११वीं. शत्ताच्दी तक योरुप में 
प्लेटो के आत्मसम्बन्धी विचार ही पायः माने जाते रहे थे, तत्प- 
श्वात्‌ अरस्तू के विचार, अर्बी रंगत के $ साथ फिर योरुप में आये, 





# इसका यह ज्ञीव के अमरत्व का मन्तब्य अद्वेतचाद के 
विरुद्ध है । हे 

$ कया यह भी निश्चय हो गया है कि कौन २ से मनुष्य 
नरक में डाले. जावंगे 

| अरस्तू. की शिक्षा यूनान से अरब में गई और वहाँ 
“ज्रब” के दर्शन के रूप में प्रकट हुईं। दूसचीं और बारहंवों' 
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और वे इतने परित्रतित रुप में थे कि अस्स्तू के नाम से प्लेगो के 


विचार ही योरुप में साने जाने लगे, परन्तु वादविवाद बढ़ता ही 
गया और अन्त में वह ज़ेनोके त्यायवाद के रूप.में परिवर्तित हो 
गया। इस बाद के अनुयायी पृथम अह्यारड के लिये एक आस्नेय 
शक्ति होने का प्रचार करते थे, पीछे से वही शक्ति जीव कहलाने 
लगी, परन्तु वह प्राकृतिक मान्री जाती थी, उसके लिये थे कहते 
थे कि एक विचित्र वस्तु वायु अथवा श्वास जैसी प्राणियों,में 
फूँछी गई है। 

अरतू इसी को जीवित अग्नि से ' सम्बन्धित करता था। 
त्यागबादी इस विचार को शरीर और जीव में मिलान करने के 
लिए मानते थे, और इसीलिए उनमें जीव प्राकृतिक माना जाता 
रहा था, परन्तु जीव का प्राकृतिक मानना प्लेटो के सन्तव्य फे 
विरुद्ध था, और ईसाई चर्च भी इसका विरोधी था, अतः जीव 
प्राकृतिक होने की जगह अपराकृतिक माना जाने लगा। 
फिल्ले . ० ) एक यहूदी विद्वार्‌ जो ईसा से इुछचेक वर्ष पूर्व 

हुआ था, उसका जीवसम्वन्धी मन्तव्य इन दोनों मन्तव्यों 
के सध्य का था । वह कहता है कि जीव ग्राह्ृतिक और अपूछु- 
तिक दोनों है परन्तु उसकी सत्ता शरीर से सबंथा विरुद्ध है। इस 


न नम 007 22007 30204 
शताब्दो के मध्य में यह दर्शन बुशदात, स्पेव और पर्कौका में 


फैला, परन्तु इसलाग्री जगत्‌ में इसका आदर नहीं हुआ, इस 
वीच में भ्ररस्तू की पुस्तकों का श्रवी भाषा मे प्रुवाद हुआ। 
आग तौर से यूनान के दर्शनों का शात्र मुसलमानों को फ़ारस 


केम्राध्यम से हआथा।. ? - 


आत्मद्शन शहर 
26022: नम थक 
पुकार के विचार संधपण का परिणाम यह हुआ कि जीब की 
सत्ता शरीर से ख़तन्त्र और अपाझृतिक मानी जाने लगी | 
इंसवी सत्‌ १९२७ और १२७१के मध में हुए "जबर्ोज” 
( 8४७7085 ) ने अपने जीवसम्बन्धी विचारों को पृकट क्रिया। 
उसके मत में बुद्धि की सत्ता आत्मा से प्रथक है। वह कहता था 
कि महुष्य के अन्तंत उठते हुए संकत्प-विकत्प का उत्तरदायित्व 
भहुष्य से ऊपर एक संकत्यविकर्पात्मक नियम के आधीन है| 
“खबररोज” अपने मत की पूशंसा खयं इस प्रकार करता है कि 
उसके मत का अभाव मानवी आचार और विचार पर भावी दरह 
और फल्ल के विचार की अपेज्ञा अच्छा पढ़ता है। 
“थामस एक्वीनास” का नाम उपर लिया जा चुका है उसमे 
एबरोज के मत का घोर विरोध किया । उसके “बुद्धि पार्थक्यवाद” 
के सम्मन्ध में एक्वीनास का आत्तेप यह था कि इससे जीवों के 
बहुलवाद का खरन होता है। एक्त्रोनास ने अस्त के ग्रन्थों का 
ग्रीक भाषा से अनुवाद कराया, और सं उनको टोकाएँ की । 
वह कहता है कि अरस्तू के मत का ठीक रूप यह है कि “क्रियात्मक 
बुद्धि” जीव का गुण है ओर यह कि जीव शरीर से प्रथक्‌ है। 
जीव के शरीर से पथक होने पर “बुद्धि” किस प्रकार काम 
करती है, एक्वीनास के मताहुसार यह प्रश्न भौतिक विज्ञान से 
नहीं सुलकाया जा सकता । 
( १२६६-१३०८ ई० ) जिनका नाम ऊपर लिया 

जा चुका है, उसका जीवसस्वन्धी म यह है कि 
चह एक ऐसी निशंचयात्मक शक्तिहै कि खय॑ बिनाबुद्धि की सहायता 
के प्रत्येक विषय का निर्णय कर लेती है। यही ( शा] 


ढंस €कोस्‍्स 
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४७८॥८९० ) उसकी शिक्षा का मुख्य भाग है। वह कहता है कि 
जीव के अमरत्व का कोई तकेसिद्ध श्रमाण नहीं है । 


| ' युह थोरुप के 
पीयरो पोम्पोनेज्ञी [| श००० ए०एाए०एश४४्क,) मध्यकालीन दा्श- 
( १४६२- ६५२४ ) निकों में जीव 


की खतनत्र सत्ता का विरोधी था| वह अरस्तूं के जीवाकृतिवाद 
की बात उठाते हुए कहता है कि यदि जीव शरीर की आक्ृतिसात्र 
है तो शरीर से प्रथक्‌ नहीं हो सकता, वह बुद्धि को भी शरीर 
के संगठन पर निर्भर बतलाता है, उसकी भी शरीर स्वतन्त्र सत्ता 
का विरोधी है। आगामी जन्म के सस्वन्ध में कहता है क्रि यदि 
सनुष्य एक ओर व्यक्तियों की मृत्यु से कुछ खोता है तो दूसरी 
ओर इस बिचार से लाभ भी है कि मनुष्यससाज का एक संगठन 
है जिसमें प्रत्यक व्यक्ति एक ही उद्देश्य की पूर्ति के लिये सम्मि- 
लित होता है, और घह इस-प्रकार समाज का एक अंश है और 
समाज सम्बन्ध के विचार से ,वह सत्य है। और यह कि 
मनुष्य का परिणाम दिव्य अनुसरण है, अथोत्‌ स्वच्छ परिणाम' 
आचारपरक तकंकों काम में लाने और आचार युक्त जीवन- 
व्यतीत करने में है। पोम्पोनेज़ी को भूत प्रेत की सत्ता में 
विश्वास था। न 
इसने सूक्ष्म शरीर, का . विच्चार. 
उत्पन्न कर के बतलाया कि 
. समस्त कल्पनाओं और स्वा- 
भाविक “बुद्धि का वह .उत्तरदाता है। .असृत्यु होने पर स्थूल 
शरीर भौतिक- तत्तों में लौटता है, परन्तु सूक्ष्म शरीर तारों में 


परसेलेसेंस ( ए९श2८९]६४५ ) 
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मिल जाता है ! स्थू्र की अपेज्षा सूल्म शरीर की आयु अधिक है। 
( एंणवंका० 97770 ) ( १५४८--१६०० ) 
ब्नों के जीव- सम्बन्धी विचांर अद्वेतवादियों 
के सहश थे बह विश्वमेधा को सम्पूण मह्मास्डका एक आत्मा 
और सर्वोच्न शक्ति सममत्ता था; अर्थात्त सम्पूर्ण जगतके' मनुष्य 
पशु, पत्ती और इ्नोंमें एंक ही. जीव था. जूनोने-अपना “कार्य 
प्रारम्भ ही किया था हिं उसे प्राण सोने पढ़े इस घटना. से 
गैलिलियो' (/50॥60 ) और डेकौटकों भी भयभीत होकर- 


ज्यादेनो ध॒नो 





. & चर्चके विरुद्ध -मत.प्रकट कर देने.के अ्रपराध में बप्रतो 
ज्ञिदा ही जलाया गया था। फ्रदाचित्‌ ,प्रतो का भ्रपराध, इस 
लिए भी वड़ा समझा गया, होगा. कि वह पोपकी .-राजधानों 
इटली का निवासी था ,और .चहीं ' उसने श्रपते विचार 
प्रकट, किये थे | उस समय चर्च का बल योवनावस्था को प्राप्त 
था। प्रत्येक विषय में उसके ही:अ्रन्तिम निर्णय फो माता-जाता 
धा उस समय की परिस्थिति इस एक ही उदाहरण से भल्नी. 
भाँति समझी जा सकती है कि .वत्काढीन विचारकों में एक 
: मुझ्य सम्प्रदाय 'था जिसने - अपनी कार्यग्रणात्री के लिए कुछ 
एक नियम वनाये थे:जितम मुख्य दो थे ( १) प्रत्येक विवेद्की 
श्रावश्यकता वहीं चह अँजील में मौजूद है। केवल उसका समा- 
भांतर अपेक्षित है (२) चर्च म्दुष्यों के लिए ईश्वर का प्रति 
निधि झुप है, सगे. श्रधिकार: चर्चको प्प्त हैं श्रतः प्रत्येक का 
धर्म है कि चर्च की झजशाओं का पालन करे। - 
१३ 
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अपनी सम्मतियों को दवाना पड़ा था। उनको अपनी सम्मति 
तो-दवानी पड़ी परन्तु योरुप की अवस्था के लिए यह परिवतंत- 
काल था और शीघ्र परिवर्तन हो जाने में सव से चड़ा योग छूथर 
और उसके अनुयाइयों मे दिया । निदान चर्च को दवना पड़ा, 
“पोपडम” का अन्त हुआ। यही समय था जब गैलिलियों ने 
अपनी आविष्कृत दूरवीन से इृहस्पति के उपप्रहों का पता लगाया, 
कैपलर ( 7(८७।८/० ) ने अहों की आकृतियों की खोज की और 





' “प्रनो” के साथ जो सलूक चर्च ने किया था उसी 
प्रकार का सलूक वढ्कि उससे कुछ वढ़कर, चर्च ने देवी हाई- 
पेशिया के साथ किया था चद चिड॒पी देवी चिह्ञान सम्बन्धी 
खोज करके प्रकट किया करती थी । एक दिव जब चद॒पहलेग्ज 
ज्ड्रिया ( मिश्र ) में इसी प्रकार का व्याख्यान दे रहो थी तो 
पादसे शालके चेले उसे घसोरते हुए गिरज्ञाघर ,लेगप, यहाँ 
चह नंगी की गई, उसका मांस काटा गया और अन्त में जलाई 
गई। इस प्रकार की दुर्घटनाओं से योरुूप का मध्यकालीन युरा 
सथ पड़ा है। जब यह पापमयं युग अत्याचार के शिक्लर पर 
'पहुँचा हुआ था तो “यदा यदाहि घप्तस्य सलानिर्मंचति भारत ॥ 
'अभ्युत्था नम घर्मस्य तवाउत्मानं. खुज्ञास्य5हम्‌” । की युक्ति के 
अज्लुखार मार्टिनलुथर:का प्रार्भाच हुआ उसमे अपने अनुयायी 
'ज़चिजली ( 20रंए७ ) और कारूचिन (0४0४ ) के योग - 
से तत्कालीन चर्च को उसकी स्थिति से गिराया और पोप के 
अत्याचारों से लोगों को चचाया। 


आत्मदर्शत श्ध्ष 





कोपनिकस ( ०एश7॥ांटा£ ) ने' घोषणं की कि सूध्य विश्व 
( सूस्यंमरडल ) का केन्द्र है। प्रथ्वी एक साधारण गह है। 
कोलम्वस ने अमेरिका ओर वास्कोडिगामा ने भारतवष को हूंढा 
और पृथ्वी को गोल प्रमाणित किग्रा। इंस परिवर्तित युग का 
परिणाम यह हुआ कि विचार स्वातरूय चढ़ने लगा और वैज्ञानिकों 
और दा्शनिकों को भी स्वतन्त्रता से अपना सत्त प्रकट करने का 
“अवसर मिला । यहीं इसाई योरुप समाप्त होता है और वर्तमान 
थोरुप की आधार शित्ा रखी जाती है। 
*2229-- 


दमरा परिच्छेंद 


यौरुप के दतमान युग-का पारम्भ काल | 
"रेकार( 0छकआा68 ). - डेकाई के: विचारों से धवीच योरुप 
:  (१९छ-१६७७). . का प्रार्म होता है, यह जीवात्मा 
9३ की खतन्त्र सत्ता मानता था, उसके 
विचार इस प्रकार हैं:-- 

“मैं विचार करता हूँ इस लिये में # हूं” डेकार्ट इसी विचार 
के साथ जीवात्मा की सत्ता की साहनी ढेतां है, वह इंखर जोर 
भ्रकृति की सत्ता का भी वैसा ही साक्षी है जैसा जीवकी सत्ता 
का | वह कहता है कि जीव में चैतन्यता हैऔर प्रकृति में विस्तार, 





+् 





& "0600020 5ण0ा/ डेक़ार्र का प्रसिद्ध वाक्य है 
जिलका तात्पयं यह है "में विचार करता हैं अतः में हूँ? " 
([ कांप: धाथर्शण8 : का। ) 
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तथा परमात्मा सर्वोपरि है । जीव यथपि समस्त शरीर में, आ 
जा सकता है परन्तु उसका मुख्य स्थान मस्तिम्क हैं के जीव केवल 
मनुष्यों, में है, पशु पक्षी स्त्रय॑ चलते हुये यन्त्र सदश जोर “जीव 
रहित है। पशुओं में जीव्र का अभाव: वह बुद्धि के अभाव से 
सममत्ा है, और घुद्धि के अभाव का प्रमाण यह है कि वे अपने , 
विचार मनुष्यों पर प्रकट नहीं कर सकते । १. उसकी सम्मति 
/* ७ जीच फा स्थान डेकार्द-ते मस्तिष्क मे ठृतीय :चक्षु फी 
जगह ( [7 धा९ छांग्रट्टी, ह्ीक्ात प्र्ंत८ ही8€. फ्रयांत ) 
“ घतलाया है, फद्दा जाता है कि यद पिएड तीसरी अंश का 
बचा छुआ छप है जो ऐतिद्ासिक काल से पूर्व रेंग कर 
चलने घाले जातु और पआरम्मिक पशु रखते थे। - ल्नदन के 
चिड़ियाखाने: में एंक छिपकली ऐसी बतलाई जाती है कि 
उंतके शिरपंर इसी प्रकार फी अधघरी वनी आंख- का पूर्व 
रूप था, इस से तो शिवज्ञी के तीसरे नेत्र की भी चात 
बिलकुल चेबुनियाद नहीं प्रतीत होती है। 

| क्या इसी तके से मछुप्प भी जीवरहित नहीं ;सिद्ध हो 
संक्ता है कहा जाता है कि पशुओं में डेका्े का. जीव न मानना 
त॒त्कालीन .चच्र के प्रभाव से था। डेकार्ट ईसाइयों -फ्रे , एक 
अनुयायी “जैसूट” ( 0०5५४ ) लोगी से, जिनका फ्रांस में उस- 
समय बहुत प्रभाव था, बहुत भयभीत रहा करता था। सम्भच 
है यही :हेत उसके - पशुओं में जीव न मानने का हो,.क्र्योकि 
डस समय।/ईसाई मतानुयायी पशुओं में ज्ीव.नहों स्तानते थे । ; 





आत्मदरशंत श्हछ _ 
मम अल अ 23 मकसद जीव लगन लटक री 
सें पशुओं में एक नेसगिक अथबा सहजचुद्धि है जो - चेतंनाशूल्य 


हात्ता हू । 


शक ञ भैनरी ल्‍ । हु है है हैः जज ञ हि हे ् दाशंतनिक 
हि " चेनरी मोर सघत्ण> ( 0076 ) १६१४-१६८७ है 2508) (आन 
'रेल्फूंकडवर्थ ( ए०ए॥ एप्!फएाणा४ )१६१४७-३४घ८ परी 
ः ही विचार 


रखते थे। उत्तका विचार यह था कवि जीव शरीर की तीन 
सात्राओं से भिन्न केवल चोंथी मात्रा में है ओर शरीर की भांति 
परिमित नहीं है, शंरीरं न- फैल सकता हैं व सिकुड सकता है, 
चह स्थूल ओर कठोर है, परन्तु जीव इस वन्धन से प्रथक है । 
समस्त शरीर यहाँ तक कि अह्माएड भी शीत्रगामी जीवों से: भरा 
हुआ यह जीव नीचे के दरजे में कीट कहे जाते हैं । इनके 
थे विचार यूनान के “प्राकृतिक चेतनावाद” को पुनर्जीवित.. 
हैं, ओर ओं० क्लीफो्ड ( 27०. 0॥807 ) के “जीव प्राृतिक- 
चाद” से भी मिलते जुलते हैं ।- इस अन्तिमबाद का सार यह है 
कि प्राकृतिक जगत्‌ का प्रत्यक अंश, जिन के एकन्न होने से वह 
बना हे, ज्ञात अथवा अज्ञात विचारों से भरपूर हे । 
डेकाटके शिष्यों में अधिक अंसिद्ध 
्ः है। परमात्मा, आत्मा और प्रकृति 
(१६3८-४०१५ . . तीनोंकी स्वतंत्र सचा स्वीकृत है। 
वह कहता है कि जीव की. इच्छालुंसार शरीर में और उसके 
द्वार जगत्‌ के उन पदार्थों में. क्रिया उत्पन्न होती है और इसी 
अकार श्क्ृति की क्रियाओं से।जोब प्रभाविव होता है। परन्तु 
चाहे जीव भकृति को-क्रियावानं वंनाबे अथवा प्रकृति जीव को 
असावित करे, दोनों! अवस्थाओं में प्रत्येक -चेष्टा का -वास्तविक 


साहलद्रांध ( चिशऑं९०7०7८९८४४ ) 


श्ध्८ आत्मद््शन 





कारण ईश्वर हो होता है; जीव और प्रकृति प्रासब्विक द्वोते हैं । 
मालब्रांश के इस प्रसज्वाद के अनुसार परमात्मां अपनी 
अनंत शक्ति से पदार्थो' को देखता है, .'मैं परमात्मा की तरह 
चेतन होने के कारण इत्त पदार्थों. के चित्रों को जो पंर्मात्मा के 

सध्य स्थानीवाद कह सकते हैं । धो ४ है 

स्पीनोजा यद्यपि अद्वेतवादी है, परन्तु 
रा , ) * 'शंकरं और उसके ईश्वरसंबन्धी विंचार 
में अंतर है । शंकर ईश्वर को अश्नाक्ृ- 
तिक चेतन शक्ति, परन्तु जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तोपादान कारण 
मानता है; परन्तु स्पीनोज़ा जगत्‌ को इश्वर का विकसित रूप ही 
वतलाता है, जगत्‌ से एथक्‌ इश्वर की सत्ता उसे “स्वीकार नहीं । 
उसने द्रव्य केवल इश्वर को माना है। उसके भतानुसार द्रव्य 
वह है, जो अनादि और अनंत हो, और वह एक ( इश्वर )-ही+ ' 
है। ईश्वर के गुण उस ( ईश्वर ) के सदश अनन्त हैं | उसके 
दो शुणों, चेतना और चिस्तार में, चेतना जिन रूपों को महण 
केरती है, उन्हें हम जीव कहते हैं; और विस्तार शुण , अनेक 
प्रकारों से प्राकृतिक जगत्‌ निमोण करताहै। सलुष्य सें यह 
दोनों पुकार ( शरीर और जीव के रूप में ) संम्मिलित हैं । ईश्वर 
शुण अनंत हैं; उनसे निर्मित जगत्‌ भी इसीलिए अनंत हैं परंतु. 
सनुष्य इन दो ही जगत्‌ का ज्ञान रखता और रख सकता है । 
स्पीनोजा के इेश्वर में एक - विलक्षणता यह भी है कि चह. ज्ञान- 
शून्य है ।  स्पीनोज़ा कहता है कि - ज्ञान और चेष्टा की. कल्पना 
इश्वर में करने स वह सीसित हो जाता है.।.: एक पश्चिमी 


आत्मदर्शन . १६६ 





है 


विद्वान ने स्पीचोज़ाके जीव सम्बन्धी विचार इस पुकार पूकट 
किए के... 

“स्पीनोज़ा प्चारित जीवन का अमरत्व, जीवन की निरंतर 
सत्ता नहीं, किन्तु जीवन का ढंग है” “जो कुछ यहां और अब 
पाप्त किया जाता है, उतना ही किसी अन्य स्थान और 
समय में णप्त होता है। जो छुछ प्राप्त होता है वह जीव की 
पूर्णता का भावी फल नहीं, किंतु खयमेव पूर्णता ही प्राप्त की 
जाती है । 

“चाहे हम उसे जीवन का अमरत्व कहें, अथवा ईश्वरीय 
राज्य, बुद्धि, सुक्ति अथवा निर्वाण कहें, इन सबको इनके घर्म- 
शिक्षकों ने कोई ऐसी वस्तु नहीं वतलाई जो. इस जीवन से प्रथक्‌ 
अथवा इस जीवन के वाद पाप्त होती है, किन्तु सबने यही शिक्षा 
दी है कि इनमें ( जीवन के अमरत्वादि में ) परविष्ट होकर तद्रूप 
हो जाना मुक्ति है” 

“खय॑ स्पीनोजा ने लिखा है कि यदि मलुष्य के साधारण 
विचारों पर ध्यान दिया जावे तो प्रतीत होता कि वे .अपने जीव 
के अमरत्व से अभिन्न हैं, परन्तु उसे स्थायित्व के साथ मिलाकर 
भावना अथवा धारणा से सम्बन्धित करके उसके मृत्यु. पश्चात्‌ 
बाकी रहने की कर्पना कर लेते हैंके 

ारन्कक पक: लाईपनिट्ज़ का सिद्धान्त है कि संसार 

३६६६-१०७१६ 'चेतन अणुओं से भरा है । अत्येक अणु 
ज्ञानऔरशक्ति गुणवालाहै और प्रत्येक 
"7 इ ऋग्रव्यण सीड गहि ब्ाव एगी००णए का, अप ४7. अंग, 

एक९तेथ्म॑णेप 20080 ऐेद्राप, क्षा्े पितांध्रण 9 475 
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की खतन्‍त्र सत्ता है। श्रेष्ठ अणु. जीव, और निरूष्ट अणु शरीर' 
कहलाते हैं । “अणुओं का अणु” अथवा “सबसे महान्‌ अणु”, 
इश्वर-है १ ४ 
: जीवका शरीर . अथवा शरीरका जीवपर कोई प्रमाव नहीं. 
है, अपितु ये दोनों ऐसे दो घंटोंके सहश हैं जो एक ही साथ 
(एक ही समय सें ) एक ही प्रकार का घंटा वजाते हैं । 
दोनोंका वह सम्मेलन पू्र :सद्नटित सद्भठनके आधार पर होता 
है। सबेनाशक झत्यु न शरीरके लिये दै,न जीवके लिये (: 
भृत्यु होने पर शरीरके भीतर एक सूक्ष्म शरीर # है वहं जीवित 
रहता हैं। इंसी प्रकार जीव भी नहीं मर्ता वह विकसित होता 
रहता है | मनुष्य पशु की भांति सश्वर नहीं है, किन्तु उसकी, 
प्रज्ञा उसके अमरत्व का विश्वास दिलाती है वह आत्मसत्ता से: 
अभिन्‍न है, और ( सत्यु पश्चात्‌ ) फिर उठेया। उसका,शरीर- 
परिवतंन उसके आचार सम्बन्धी मल्‍्य के अनुकूल नेसगिक निय” 
साधीन रहता है। लाईप निदज़ की परिभांषां के अछुसार 
“चैतन्याणुवाद” के अन्त में महुष्य के पास ऋहापुरी का एक! 
संक्षिप्त चित्र होगां, जहाँ कोई शुभ कम विना फल *के.. कोई 
अशुभ कम विना दण्ड के बाकी-नहीं रहता । 





" # यह सूक्ष्म शरोर का विचार चोज़मेन के 'कीटवाद? 
(फहिआगदातड घ७०ए 06 (७९707]4५7) से मिलता जुलता 
है। कोटवादासुसार वह कीट: प्रत्येक योनि में ज्ञोच के साथ 


स्थिति रद्दता है 3गाब्रागबत008/6; एच . छप्ग8 छण्पक 
घड। 7० 09+50 


आत्मद्शन ३०१ 
पल मत अमर कक व रे पकिक 8 
बेल्लीं ४200... 'ेणी ने अपने “बनाए हुए' अंगरेज़ी के एक 
(१६४७-१० ०६ $ कोपमें जीव के.सम्बन्धमें. कई जगह अपना 
मत प्रकाशित किया है] - उंस. का कथन 
है. कि उस से पूबे हुए दार्शनिक मनुष्य और पशु दोनों के 'लिए 
प्राकृतिक जोव की सचा मानते थे, परन्तु उन्होंने पशुओं के जीवों 
के सम्बन्ध में अमरत्व का विचार कहीं पूकट नहीं किया है। 
हां मनुष्मों के जीवों को वें अमर जरूर मानते थे । 
ने पशुओं के जीवों के अमरत्व के सम्बन्ध 
की भार कियाह लिखा # है कि यद्यपि दर्शन में पद्चुओं 
के जीवों के अमरत के लिये कोई स्थान नहीं, परन्तु “कैम 
चाडालीस” ( &97॥ ०80०९५ ) मक्खी मच्छरों के पुनजन्स 
में विश्वास रखती था। “एगासीज” ( 48852 ) ने अपने 
शंक नि॑न्ध में जो उसने “वर्क” पर लिखा था, लिखा है 
कि ४९७७ पुस्तकों में से जो जीव के 'खभाव और पुनर्जन्म के 
सम्बन्ध में लिखे गये हैं और जिनका जिक्र “ऐलगर” (48०7) 
ने भी अपने , इतिहास में किया है, २०० पुस्तकों में पशुओं के 
पुनजन्म के सम्बन्ध में विचार किया गया है । 


यह महाशय- आत्म जगत के दृष्टसाक्षी- 
र्ग॑ $ए९०७॥ 9 
शक लत कद हैं, इनकी गवाही धुमनिये । जीव 'सम्ब- 


६ १३६०--१७०७९ -... >थी विचार करते हुये ही. इनको “प्रकट 


हुआ कि स्वर्ग का द्वार इनके लिये खुला हुआ है और - यह ईसा 
के द्वारा वहां तक पहुँच गये। “वहां इन्होंने जो कुछ;देला उसका 
विस्तृत विवरण अपने लेख में किया है. - नरक का - हाल भी 


# 0]000 : ॥(एघ६ बएवे 7:धद5. 9. 408, ॥ : 
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2932 000 0 770०१ 27770 82 
लिखा है कि वहां क्या २ और किस २ प्रकार होता है । पाप का 
कारण क्या है, और यह कि खगग में विवाहों की.स्थिरता के “और 
पवित्रता कैसी मानी जाती है, इन सब घातों का भी उल्लेख 
किया है। स्वीडनवोग फिर कहते हैं कि स्वगे और नरक की देख 
भाल करने के बाद फिर संसार में ईसा के द्वारा ही पहुँचाये गये 
और यात्रा के फलरूप में उनकी नियुक्ति “तये जेरुसलीम” के 
“सैरास्वर” पद पर हुई। स्वर में इनकी सुलाक़ात-चहुधा शरीर 

छोड़े हुये जीवों से भी हुआ करती थी । इनके क्रथनानुसार जीव 

झत शरीर को भी उस समय तक नहीं छोंडता जब तक शरीर 
सड़ 'गलकर जिन भूतों से चना था वे अपने २ कारणों में लीन 
नहीं हो जाते | 

चाज्रेर ( (०४8 ) यह्‌ अशेयवादी था। जीव के अमरत्र को 

शक पि नहीं सानता था तो भी कसी कभी 
उसका विचार हो जाता था कि न्यायज्यवस्था 

अमरत्व स्थापता चाहती है। वह ईश्वर का विश्वास, जनता के 
आचार सुधार का रक्षासाधन समझ कर, रखता था, और ऐसा 
विश्वास रखने से, जीव के असरत्व का सासना उसके लिये 





# स्वर्ग भें विवाहों की स्थिस्ता का कथन, पश्चिमी 
संखार में घिचाह की अस्थिरता किस प्रकार “तलाक” को 
बढोतरी का कारण बन रही है, उसके दूर करने का प्रस्तावमात् 

, भतीत होता है। स्वीडनवर्गका यह स्वर्गारोहण मुहस्मद्‌ साहब 
-की “पैंराज” सम्बन्धी यात्रा से मिलती छुलती बात प्रतीत 
होती है । 


ब्ध्जा 
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हु 0/0॥/0॥0॥/॥/॥॥/॥/॥/॥0/॥0//॥0॥/0ए0॥॥#//एश/श/शााा 2 ३5. भजन बज वश अर की कम ममबई 
अनिवाय सा ही था | फिर भो बह कह्तत्ता है कि ईश्वर तथा जीव 


की सत्ता, क्या और किस अकार की है, यह अज्ञात है । 
प्राकृतिक अणुओं को इन्द्रियमय . मानता था, 


घुफ़त [ एणीणा। 
१७०७--१७८८ इसलिये जीव और ईश्वर दोनों उसके लिये 
अनावश्यक से थे । 

डिडिरट जित्लाण इसनच “बुक्नन के नास्तिकवाद को ..उनन्‍्नत' 


इ७६४, ६५८४ किया। शरीर के भीतर ज्ञानतन्तुओं के विल- 

क्षण कार्य का ज्ञान प्राप्त करने से यहरा अभा- 

वित था, परन्तु इच्छाशक्ति की स्वतन्त्रता और जीव की अमरता 
का विरोधी था | 


5 बैंरन. ढी. इहाप्चवेक ऐशणा-0 िश/णा प्रकृतिवादी था। इसने १७७० 
इ० में एक # पुस्तक. प्रकाशित 


की जिसमें उसका उद्योग यह था कि प्रकृति और शक्ति के सिवा 
संसार में कोई स्थिर वस्तु नहीं है। जीव शरीर का अंश है, 
अर्थात्‌ ज्ञान तन्‍्तुओं- से भिन्‍न कोई वस्तु नहीं है । 


तीसरा परिच्छेद 


लौक ईश्वर, जीव और पूछति तीनों की सत्ता 
मानता था ! उसका कथन है कि , जीवात्मा 
का सारा ज्ञान. अनुभव से पांप्त होता है और 
इस, जन्म के अनुभवों से पूर्व आत्मा की अंवस्था ऐसे काग़ज़ की 





लाक (7.००:४ ) +. 
१६३४२०६9७०४ 





- 8 5एर्शधा 08-० ऐिश्वएा8 07 ऐणाते सुक्॥०. 
१ पश्चिम के परीक्षात्मक तक का जन्मंदाता समझा जाता है। 
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तरह होती है जिस पर इुछ लिखा हुआ न हो । जीवासमा में वह 
६ पकार की शक्तियां मिश्रित झनुभवों के इनाने के लिये मानदा 
हैँ (१-) अल व््थि (+ ) सरूूति (६ ) मित्रेक (४ ) भेदाभर 
विचार (५ ) सन्पक ( ६ ) व्यापकत्त । 
इनमें से पृथम की पाँच शक्तियां बह कहता है. कि पशुओं में 
भी होती है. परन्ठु छठी शक्ति केबल महुप्यों में पाई जाती हैं । 
घह कहता है कि पृछ्॒ति के विपय में हम इससे अधिक नहीं 
जानते कि आकार विस्तार आदि गुणों का आधार हद और सम्पे- 
उन से उसका ज्ञान होता हैं, आत्मासन्वन्धी हमारा ज्ञान यह है 
कि पत्वक्ष, त्ठृति. सुख, दुःख आदि का वह ह्ोत हैं। द्रव्य का 
शुद्ध खलूप हम नहीं जानते | वह कहता है कि जीव की हत्ती से 
सन्देह् करना ही इसकी हस्ती का प्रमाण है । 
परमात्मा के सन्त्रन्ध में वह कहता हैँ कि चह जगत्‌ का 
रचचिता है, मोर कारण तथा कार्य के विचार से उसकी सत्ता 
ज्ञानी जाती है । मुज्य जोर गौण गुणों का विचार करते हुये वह 
कहता हैं कि मुल्य युण ही किसी पाकृतिक पदाथ की सत्ताहूप 
हो सकते है ओर गौण गुण जात्मा में मुल्य शुणों के कारण 
उतन्त हुजा करते हैं । जैसे फूल का विस्तार ( मुख्य गुण ) फूल 
सें हें परन्तु बन्व और रंग (नौण गुण ) जीत में उत्तन्न होते 
हैं। वह कहता हे कि जीव अपने झुद्ध खरू्प में पाकृतिक हैं. 
अथवा अपाकृतिक यह हस नहीं कह सकते | 
चरक्ते ( एथ्ट:ट०७) उंय जात्मा जोर परमात्मा की सत्ता ने 
( १६८४--१७५२ ) विश्वास करता है परन्तु उस पुकृति की 
स्वतन्त्र सत्ता स्वीकृत नहीं है । वह कहता है 


आत्मद््शन ०५ 


कि जीवात्मा एक अमिरश्रित'पदाथ है इसलिये - उसका. विच्षछेद 
नहीं हो सकता । यह आवश्यक नहीं कि उसका सदैव शरीर से 
सम्बन्ध रहे । शरोर के नष्ट ही जाने पर भी वह बाकी रहता है । 
बह अमर है । 


परमात्मा को वह निमित्त कारंण और सम्पूर्ण ज्ञान की उसके 
कार्य्यो' का परिणाम वत्तलाते हुये उसे नित्य और स्वव्यापक 
ठंहराता है । वह कहता है. कि गौण गुण की भांति मुख्य गुण भी 
जीवात्मा ही में है । बह जीव॑ की अल्पंज्ञता और उसके बहुसरूय 
होने में विश्वास करता है | 


हा भ (मिण्णाल) अं: स्मत है कि मलुष्य. का आत्मा अपनी 
(प्‌ ७६4-द ७०६) अवस्थाओं से -प्िन्‍्न किसी वस्तु.को प्नहीं जान 
सकता | वह कहता है कि जिस अकार बाह्य जगतू 


का सारा ज्ञान शुणणों का ज्ञान है, उसी प्रकार आन्तरीय जगत- 
सम्बन्धी हमारा समस्त ज्ञान अवस्थाओं का ज्ञान है | उंसंकी 
सम्मति में ' द्रव्य अथवा शास्त्र की कोई सत्ता नहीं, * सारा जगत 
अवंस्थाओं ही का समूह है ! इस प्रकार हृथूस शून्य अँथवा द्रव्या- 
भाववादी था । बह कहतां है, जिस प्रकार ग्रकतिने हमें कम्मेन्द्रियों 
का व्यवहार सिखलाया उसी प्रकार पुकतिने हमारी आत्मा में एक 
सहज बुद्धिःउत्पज्न की है; जिसके +द्वारा “हम आगे 'जा “सकते 
हैं,, और पिछले ज्ञान कीः सहाँयतों: से : भविष्यत्‌ निमोणः- कर 

हैं। . धरम की- शिक्षा में. जीव्रकी खतन्‍्त्र सचा का कोई 
विधान नहीं... अब उसके अज्ुयायी /जीवको। ज्ञान -धारावत्त्‌ 


सममभते हैं [7 : 
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काण्ट की रचनाओं ने विचार और 
वित्तकंकाल को उन्नति के शिखर पर 
पहुँचा दिया था | काएट की समीक्षा तीन भागों में विभक्त हैँ+-- 
( १ ) शुद्ध चुद्धिको समीक्षा । जी 
(२ ) न्यावहारिकी बुद्धि | 
(३) निर्यामक बुद्धि । मु | 
. शुद्धि बुद्धि की समीक्षा के आधार पर कांट कहता दै कि 
ज्ञानकांड का एक भाग बाहर से आता है दूसंरा भीतर से । बाहर 
(एकृति) से मिला ज्ञान द्रव्य कहलाता है, उस द्रव्य को आकृति 
जीवात्मा देता है, इन्हीं द्रव्य और आकृति के मिलने से ज्ञान 
उत्पन्न होता है। वैज्ञानिक परिभापाओं में कांट शान का विवेचन्त 
इस प्रकार करता है कि शान संयोजक और नेसगिक चाक्य है:। 
द्रव्य को आकृति जीव देता है, वह आकृति देश और काल है। 
देश और काल उस।|ऐनक के दो शीशे हैं. जिनके-द्वारा जीव 
पूल्येक अनुभव को देखता है । यह नहीं कह्दा जा सकता कि, इस 
देश और काल की ऐनक से अनुभव के रूप में क्‍या परिवर्तन हो 
जाता है। समस्त अनुभव ज्ञान, देश और काल से - पूतिबद्ध है । 
जिस पुकार बाहर की सामग्री ( पूकृति ) को देश और काल-की 
आकृति देने से अनुभव बना था, उसी प्कार.सन उन अनुभवों से 
सम्बन्ध जोड़कर “ज्ञान” बनता है।, उपयुक्त आक्ृतियों को कांट 
“ज्ञाननियम” कहता है, और इस पूकार आकृति जैकर सम्बन्ध 
स्थापित करके शानका निमोण करने के द्वारा आत्मा दृश्य जगत. 
. में अपने नियमों की स्थापना करके उसे निर्माण.करता है। इन्हीं 
“नियमों का विस्तार करते हुये कांट कहता है कि भुष्य विवश है 


फाणट (६४7) ४२४--१८०१ 


आत्मद्र्शन २०७ 
कि पूछति जीव और परमात्मा में विश्वास करे परन्तु पदार्थ बुद्धि 
के विषय नहीं है, इसलिये इन्हें चुद्धि छत & जान नहीं सकते । 
व्यावहारिकी चुद्धि की परित्ा करते हुए वह कहता है कि सत्त्‌ 
सदार्था' की जानकारी के लिये हमें कृति ( इच्छा.) की शरण 
लेनी चाहिये | कांट का यह भुख्य सिद्धांतहै कि आत्मिक शक्तियों 
में बुद्धि नहीं, किन्तु कृति पृधान है, और यही अन्य समस्त 
शक्तियों का आधार हैं । कृति की समीक्षा करते हुए वह कहता 
है कि “निस्सन्देह आत्मा और परमात्मा नित्य है” ऋृति से, चह 
कहता है कि वुद्धि से उत्पन्न हुये सनन्‍्देंहों का नाश होता है। 
और छृति ही से आचार और धर्म को रक्षा होती है, आचार 
सम्बन्धी नियमों का विवेचन करते हुए जो परिणाम उसने निकाला 
है नह यह है और यही कांट का वास्तविक सिद्धान्त है । 

१, जीवास्मा नित्य है, स्वतंत्र है और असर है | 

२, परनात्मा की सत्ता है, वह नित्य है, जगत्‌ का रचयिता 
है, और कर्मफलदाता है । 

कांट अनंत भावी जीवनों का विधायक था, उसका विचार 
था कि पयाप्त समय उन उद्देश्यों की पूर्ति के लिए मनुष्यों को मिल 
सके जिनकी पूर्ति अत्यन्त कठिनता से होती है । 

इद्धहौंड के सच से वड़े विचारक ने अनेक खोजों 

सर धाइक्ञिक न्यूडन_ लैस अन्नेपणाओं के बाद १६८७ ई० में अपनी 








# कारटने शुद्ध चुद्धि की परिक्षा एरिणाम से प्रकृति, जीव 
ओऔर परमात्मा की सत्ता में सन्देह नहीं किया है किन्तु चुद्धि 
के सामर्थ्य की सीमा प्रकट की है 


श्०्ध आत्मदर्शन 





प्रसिद्ध पुस्तक “ग्रिन्सिपियाँ ) 7) ) लिखा था, जिस में 
समस्त ग्रहों और नक्षत्रों में आकपंण शक्ति होने का निरूपण 
किया गया है। उसी पुस्तक के एक परिशिप्ट में डसने अपना 
विश्वास प्रकट किया है. क्रि यह समस्त प्राकृतिक जगंत्‌ जिसकां 
उसने स्वाध्याय करके अनेक नियम खोजे हैं, उस सर्वक्ञ औरं 
स्शक्तिमान्‌ प्रभु का रचा हुआ है । 





छिठा अध्याय 
--के चिपक 
योरुप की १६वीं शताब्दी 
पहला परिच्छेद 
दाशनिक 
योरुप की १९ वीं शताच्दी, अद्वैतवाद से प्रारम्भ होती है, 
उसका विवरण इस पूकार हैः--- 
न्‍ जीवात्मा जगत्‌ को बनाता ही नहीं किन्तु उसका 
आकर उत्पादक भी है आत्मा के सिवा और कोई 
नहीं । 
आत्मा का तत्त्व कृति है यही समग्र अस्तिस्व है | आत्मा का 
सखभाव है कि अपने ज्ञान में अनात्मा को उत्पन्न करके उसे अपने 
से प्रथक्‌ समझे । यह प्रथक्‌ समझता भ्रम है, वास्तव में एथक्‌ 
और. कुछ नहीं । 
परमात्मा को प्रथक्‌ समझना ही भूल है। . परसात्मा 
आचार नियम से प्रथक्‌ कोई वस्तु नहीं है । वह पुरुष जो कम 
करते हुए कर्तव्य का ध्यान रखता है. आस्तिक है, कर्तव्य की 
उपेक्षा करके सुख चाहना नास्तिकता है। उसकी सम्मति में 


मनुष्य रचयिता का रहस्यपूर्ण संगठन है | 
श्छ 


हट 
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शैलिंग का मत है कि सत्य पदार्थ न आत्मा है 
न अनात्मा ( पूक्ृति ) पुत्युत्‌ एक और वस्तु है 
जिसे निरपेक्ष कहते हैं, यही आत्मा और 
अनात्मा दोनों का स्रोत है । - वह कहता है कि प्रत्येक विचार में 
प्रतिज्ञा ्रति प्रतिज्ञा और संयोग तीन अंग होते हैं। इसी के 
अनुसार विचार के केन्द्र दृश्य जगत्‌ में प्रथम स्थूलपन होता है 
दूसरी श्रेणी में कृति का प्रकाश द्वोंकर अहंकार उत्पन्न होता है । 
तीसरी श्रेणी में जीवन का प्रकाश होता है। परन्तु ये तीनों 
प्रकृति में विद्यमान हैं. और सारा जगत्‌ जीवित है, अन्यथा जीवन 
की उत्पत्ति न होती | 

' ज्ञान से क्षति का पद ऊँचा है परन्तु अह्म के साक्षात्कार का 
हेतु सौन्दर्य विवेचन शक्ति है। यह शक्ति ज्ञान और कृति के 
द्वेत का नाश कर देती है। सौन्दर्य विवेक और धर्म एक ही 
अस्तु हैं। तक से हम परमात्मा को चिंतन करते हैं, और 
सौन्दर्य विवेक से दशन। परन्तु फिर उसका दूसरा संत इस 
अकार” है कि परमात्मा एक पुरुष-था उसने चेष्टा की। इस 
चेष्टा के समय वह 'चेतन न था, वह कहता है कि संसार में जो 
छुख और पाप है वह जहा की, पुरुष चनने से, पहली अवस्था 
है। यह कुछ बनने की चेष्टा है। परमात्मा में यदद नियम 
:उसके भ्रेम में दवा रहता है। - संलुष्य में स्वतन्त्र होकर पाप का 
कारण बनता है | हे 


शलिग ($8टएशाशए। 
१७७२-- १ ८४४ 


5 ४ ' हेगल कहता है. कि “रिरपेक्ष” हमारे ज्ञान 

: देगल़ ५ सथ्डण )- ५ हे बन निरपेक् 
शक: का विषय है । क्रिया और जीवन निरफेत्ष 
की है उसी को द्रं्टा भी कहते हद । जीव॑ंन 


आत्मद्शन कर श्१्१ 


बुद्धि का प्रकाश है । वाह्य जगत्‌ में बुद्धि अवेतन है परन्तु 
हमारी आत्मा सें चेतत । जगत्‌ के सारे पदार्थ इसी एक निर 
पेज्ष के प्रकाश हैं। एक प्रकाश विकास की एक अवस्था का 
है दूसरा दूसरी का। उत्तम प्रकाश के साथ निक्ृष्ट भी विद्य- 
भान रहता है । अजीवित प्राकृतिक जगत्‌ वनस्पति के उत्पत्ति 
के पीछे नाश नहीं हो जाता, न वनस्पति पशुओं की उत्पत्ति के 
वाद और न पश्ञु सनुष्यों की उत्पत्ति के वाद नष्ट हो जाते हैं किन्तु 
बाकी ही रहते हैं । 

जीवात्मा के सस्बन्ध भें उसका संत है कि जितने जीव 
जगत में हैं वे सत्र “निरपेत्ञ” पृत्यय के नाना रूप हैं, जलतरंग 
जिस पुकार समुद्र से छुथक नहीं इसी पुकार जीव भी निरपेत्ष से 
भिन्न नहीं किंतु उसी के वहुरूप और आकार हैं वास्तविक सत्ता 
इस निरपेत्ष हो की है । 

हीने ( प्रशं॥४ ) के साथ हुये शाम्मार्थ में हेगल ने एक 
आज्षेप का उत्तर देते हुये कहा था “उस सीसा से बाहर जिसमें 
मिटने, नाश होते, सरने आदि के विचार सम्मिलित हैं, जीव 
उठाया जाता है स्पष्ट निश्वय की भांति से नहीं ।” 
मनुष्य का जीवन इच्छा का प्रकाश 
है। इच्छा त्रुटियों.के दूर करने 
- के लिये, करते हैं, ब्रुटि ढुःखों का 
मूल है। जीवन और जगत्‌ दोनों . ढुःखमय हैं, विषय की ठप्ति 
से अपने को शान्त करने की इच्छा, धुत से अग्नि के बुमाने 
"+ इ हावषक्ाक७ प्रनिण,  एथा००छए- लिप्डाओ 


शोपनद्वार ( 900फआंध् पर्व ) 
१७७-८रेरे * 
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की इच्छा के सहश है। नित्रोण जीवन का आदेश है । जीव- 
नोदेश्य, जीवन का विस्तार करना नहीं, अपितु जीवन का वन्धनों 
से मुक्त करना है। परन्तु आत्महत्या से उद्देश्य की सिद्धि नहीं 
हो सकती। आत्महत्या पाप है। शोपनहार हिन्दू त्याग- 
वादियों के जीवन को आदश्शंजीवन सानता है। वह जगत्‌ की 
रचना के सम्बन्ध में कहता है कि सृष्टि का उत्पादक मियम 
चेतन द्रष्टा से भी गहरा है। वह नियम इच्छा ही है। पूकृति 
का आकपेण, सलुष्यों की इच्छाग्रें, इसी के प्काश हैं। यही 
इच्छा जड़ जगत में यान्त्रिक शक्ति के रूप में काम करती है, 
जीवित अचेतन जगत्‌ में आंगिक आवेगशीलता और चेतन 
जगत में आत्मिकोद्देश्य के रूप में पूकाशित होती है । यह 
इच्छा को श्ञान से भी ऊंचा दरजा देता है. और कहता है कि जब 
हम सत्य का साज्ञात्त्‌ दर्शन करते हैं तो पूकट हो जाता है किं 
उसका तत्त्वज्ञान नहीं 'किन्तु इच्छा ही है। 
पशुओं में ज्ञान सदैव इच्छा ही के आधीन रहता है परंतु 
मनुष्य अपने ज्ञान को इच्छा से मुक्त भी कर सकता है यही 
उसकी विलक्षणता है। अर्थात्‌ वह ऐसी कल्पताओं का भी 
निमोण कर सकता.-है जो उसके शरीर बुद्धि आदि के लिए आव- 
श्यक नहीं जैसे चित्रकारी आदि । 
_ शोपनहवार उपनिषदों को उच्च और आदर्श की दृष्टि से 
देखता था वह कहता है कि “संसार में कोई पाठ इतना लाभ- 
दायक और उच्च बनाने वाला नहीं' जितना ऊपनिषदों का है। 


उपनिषदों से मुझे जीवन में शान्ति मिल्री है, और सृत्युसमय भी 
यह मेरे लिये शान्ति का स्रोत होंगी” । 
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अति लोज के जीब सम्बन्धी विचार लोइ 
कर मकर पनिट्स के विचार से मिलते जुलते 

हैं, लोच जीव.की स्वतन्त्र सत्ता 

और उसकी अमरता का पोषक था। उसका विचार था कि 
चेतना का कार्य जड़शक्तियों से साधित नही हो सकता, इसलिये 
जीव का सानना अनिवार्य है। लोज के सम्बन्ध में यह भी कहाके 
जाता है कि यद्यपि वह जीव को असर वतलाता था, परन्तु यह 
असरता सब जीचरों के लिए नहीं थी केवल ऐसे जीचों को वह अमर 
होने का अधिकारी समझता था जो ख़यं अपनी उच्चमूल्यता 
का अनुभव करने लगें, और उसका भत था कि इसी अहुभव 


द्वारा जीव अमर हो सकते और होते हैं । 
अ रोइस के जीव सम्बन्धी विचार लोज 
का से मिलते जुलते हैं। उसमे अपने 


एर्ण, (२0ए०९ 0६ (शर्त 
विचार स्तरचित पुस्तक अमरत्त 


विचार! ( में इस पकार पूकट किए हैं:-- 
( १.) ब्रह्माण्ड ज्ञानशक्ति सम्पन्न है। जीवन में ईश्वरीय 


इच्छा अनुपम रीति से पूकट की गई है । 
(२) खतन्त्र . जोवन की पुत्येक आभा भी कुल के अनुपम 
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पर 9. 309 
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होनेसे अनुपम होनी चाहिये और वह कुछ इस पुकार की दोनी 
चाहिये, जिससे अहंकार पूकट हो । 


( ३ ) प्रचलित जीवन में यद्यपि हस लगातार अपनी 
5०. अल ० चई 
सत्ता के पुकट करने के लिये अलवान्‌ होते हैं तथापि ज्ञान 
पराष्ठि के साधन जो हमारे अधिकार में हैं. उनसे न तो वास्त- 
श्र 


विक अभिमानी जीव जाना जाता हैं और न प्रकट किया 
जाता है। 


(४ ) तो भी हमारा जीवन दिव्यजीवन के साथ एकत्त 
रखने के कारण अन्त में वास्तविक बैयक्तिक जीवन होगा। 


(५) इसलिये हम अपने लिये जैसा कि हम अपने] आन्त- 
रिक प्रयत्न का अनुभव करके एक दूसरे से पकट करते हैं, एक 
वास्तविक और चहुविघ व्यक्तित्व के चिहन हैं जो हम पर अभी 
पूकट नहीं" हुये हैं और न इस तथा आगामी जीवनों में जो जीवन 

मूल्य के सध्य में श्राप्त होंगे, जब तक हमारे अधिकार 


आनापाजेत करने के प्रचलित साधनों तक परिमित रहेंगे, प्रकट 
हो सकते हैं। 


(६ ) अन्त में वहुविध वास्तचिक ज्यक्तित्व, इस समग्र जिस 
को सता को ( कथन सात्र से ) पूकाशित कर सकते हैं, ऐसे 
जीवनों में जिन्हें वाह्म शत्यवाद खीकार कर सकता है प्रकट 
हांगा, उसी समय हम अन्तिम सत्य और ईरवर से हमारा क्या - 
सम्बन्ध इन दोनों विषयों का अनुभव कर सकेंगे । इन विषयों 
का वोध इस समय, हमें उसी कार नहीं होता है जिस पकार 
अन्धे दपंण में कोई वस्तु नहीं दिखाई देती । 
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फ़रेकनर के जीव और देश्वर सन्वन्धी: 
विचार ये हैं:--जिस पकारः जीवा, 
त्मा शरीर के व्यापारों और अब- 
स्थाओं को संचित्‌ की एकता में इकट्ठा कर रहा है उसी प्रकार 
परमात्मा समस्त सत्ता और भावों का एक्य है । समस्त पूकृति 
इंश्वर का शरीर है। नक्तत्र वृक्त आदि सव सात्मक और सजीब 
हैं। म्त्त और निर्जीव से जीव नहीं पैदा हो सकता, इस लिए 
यदि प्रथ्वी निर्जीब होती तो उस से जीव किस पूकार पैदा हो 
सकते । मलुष्य की आत्मा मध्य में है उस से नीचे की श्रेणी में: 
वृक्षादि की आत्मा है, ओर ऊपर ग्रह नक्षत्र आदि की. आत्मा है । 
इन सत्र आत्माओं का एक्य चित्स्वरूप परमात्मा में होता है। 
वैज्ञानिकों के अजुसार चित्त के अतिरिक्त सव कुछ अन्थकारमय 
है पर यह बात सबथा असंगत है. क्योंकि रूप; रस शब्द आदि 
जीव जगत चितिशक्तिनिष्ठ आभासमात्र नहीं हैं । ये पारमायिक 
ईश्वरीय झान के अबयव हैं । 

आत्मा और शरीर अयुतसिद्ध अथीत्त्‌ नित्य ,परस्पर युक्त हैं 
न निरात्मक शरीर हो सकता है न निःशरीर आत्मा ही । विलि- 
यम जेम्सक ने फेकनर फे “विचार इस पुकार पुकटे किये हैं.। 
“फ्रेकनर कहता है कि हम सत्र प्रथ्वी के व्यक्ति पृथ्वी जीव की इन्द्रियां 
हैं। हम उसके विपयग्रहणसमर्थ जीवन को उस ससय तक॑ बढ़ाते. 
रहते हैं ज़ब तक कि हमारा जीवन समाप्त नहीं हो जाता । पह 
( प्रथ्वी का. जीव ) हमारे विचारों को ठीक उसी समय ज़ब 
वे उत्पन्न होते हैं अहण करके , उन्हें अपने विशाल विद्यामंए्डल 


क 2. शिप्रागु5ए पप्रांएटा56 9प-० फ.अगग765: , 


गुल्ठाव थियोडोर फेकनर 
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में ले लेता है और लेकर उन्हें खोकृत तत्त्वों में सम्मिलित कर 
देता है । जब हम सें से कोई सरता है तो यह मरना प्रथ्वी की 
एक आंख फूट जाने के .सच्श है क्योंकि जितने विचार मरनेवाले 
के द्वारा और पूप्त नहीं हों सकते परन्तु मरने वाले से सम्ब- 
न्धित स्वृति और विचार महान पराथिव जीवन में सदैव घिविक्त 
रहते हैं और जिस पूकार जीवित पुरुष के विचार स्मृति में एकत्र 
होकर नये सम्बन्ध और विचार उत्पन्न करते हैं. उसी प्रकार 
वे भी उतनन्न होते रहते हैं। जीव अमरत्व के सम्बन्ध में फेक्नर 
के यही विचार हैं” । 
जमेनी का अन्तिम दार्शनिक जो १९वीं 
एडवर्ड वनहाट मान शताब्दी के अन्त में हुआ, ठुख:ादी 
था। इसके दार्शनिक विचार लोज़ और फेक्नर से मिलते जुलते 
/ इसके ईश्वर और जीव की सत्ता खीक्ृत है। चह कहता 
कि मूतते-द्रव्य अगुशक्तियों की परम्परा रूप हैं। शरीर की स्थिति 
खाभाविक और अचेतन है। सभी अवयबों के कुछ उद्देश्य हैं 
जिनका स्पष्ट ज्ञान अंगों का नहीं है, सुखढुःख का मूल ज्ञान नहीं 
है १ अज्ञानपूर्वक ही इनका भी उद्भव है यहां तक कि किस 
नाड़ी से और भस्तिष्क के किस अंश के उत्तेजन से क्या व्यापार 
होता है और कैसो चितथृत्ति होती है,यह मनुष्य खयय नहीं 
जानता । खभावत्त: ये व्यापार होते हैं पर खभाव अचेतन है । 
चेतनाशक्ति का' कार्य केवल निपेघ, परीक्षा, सियस, परिमाण, 
छुलन, योजन, वर्गीकरण, अनुमान जादि हैं। बहू अन्त में 
कहता है कि शुद्ध और ढुःखी संसारी जीव को ईश्वर के अमिमुख 
होकर मुक्ति का यलन करने ही में वास्तविक शान्ति और सुख है 


कल €्‌ 
हे ञ्ग्रा त्मदशंन दशन द्‌ १ हि 


लीन लीड नी लिन नन भय मीजी जी 
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न कि संसार का बखेड़ा बढ़ाने में। तथापि जब तक ऐसी 
अवस्था नहीं आती तब तक छुख के भय से कम नहीं छोड़ना 
चाहिये । 

विलियम जेम्स ध्योगांधा) भनोविशान हल प्रसिद्ध विद्वाच्‌। अनेक 

कल पुस्तकों में इसके अनेक विचार मिलते 

' हैं जिनका अति सूक्ष्म विवरण इस 

पकार है । यह जीव के अमरत्व में विधास रखता था कभी 

इस विषय को मुख्य समझता था कभी गोण | “त्येक मनुब्य 

से परथक परन्तु विशेष रूप में निरन्तर उसके साथ ही,एक 

उससे अधिक बढ़ी शक्ति रहती है जो उससे और उसके आदर्शी 
सहानुभूति रखती है” । # 

“जैन्स सत्ता की. एक और नाप में विश्वास रखता है. और 
बार २ अपनी पुस्तक में उसका कथन करता है। वह कहता है 
“चेतना कां विलक्षण विस्तार, वेसुध करनेवाली क्लोरोफ़ार्म की 
तरह की एक वस्तु विशेष ( 879८७६४॥९५० ) के प्रयोग से 
होता है” । 

एक दूसरी पुस्तक '' में मनुष्य के जीवन पर विचार करते 
हुए वह कहता है कि आत्मिक जीवन-स्वेधा मस्तिष्क के 'आधीन 
नहीं है, और यह कि “समस्त प्राकृतिक आनुभविक जगत्‌ समय 

* का अप्रकट रूप है और वही अपरिमित विचार को जो मुख्यतया 
सत्य हैं, असंख्य अंशों में विभक्त'करके परिमित चेतना का 





न ७वा९ध65 0 शाह |0प5 ऋडवुशाध्य०८५ 7ए- ऐ, ][87९5. 
१ ]॥69' 3006६ ० निशा वगफणबए- 


3 


श्श्मय श्राह्षदृरत 


5 आप 8025 25 
प्रवाह बह देता है, उन्हीं को हम अपना २ जोब कहते हैं” जैस्स: 
अपने इसी विचार को अधिक स्पष्ट करने के लिये प्रसिद्ध कविः 
शेत्ञी (5029 ) का एक पद्य उद्धृत करता है. जिसका भाव 
यह है “जीवन अनेक रंगीन शीशों के शिखखत्‌ है. और नित्यता 
की श्वेत ज्योति को मलिन करता हैं” $ वहू फिर आगे कहता है 
कि “जब अन्त में मत्तिष्क का काम सर्वथा बन्द हो जाता है 
अथवा ( मनुष्य ) सर जाता है, तब वह “परिमित चेतना अवाह 
आश्ालुबर्ती होकर इस प्राकृतिक जगत्‌ से सर्वथा चला जाता'है.। 
परन्तु वह मुख्य सत्ता, जिसने चेतना प्रदान की थी, चेतना प्रवाह 
के आरकतिक जगत्‌ में रहने पर भी ( दूसरे ) अधिकःवास्तविकता, 
भागे रहेगा अवश्य हम उसके बाकी रहने के ढंगों से अनमित् 
रहते हैं? | है है 

अपनी एक और पुस्तक में वह अपना मुक्ुब//किसीः 
प्रकार के एक अपौरुष जीवन में विश्वास रखने की'ओर पूकट 
करता हुआ कहता है कि उससे हम वास्तविक जानकारी न रखते 
हुये भी अभिजञ हो सकते हैं, इसी विचार को वह एक उदाहरण 
देकर स्पष्ट करता है “जिस पूकार छुत्ते और विल्ती हमारेपुस्तका: 





लयों में रहते हुये पुस्तक को देखते और हमारी.वातचीतृ सुनते 
वजोलोकेशदककै-.. हा 
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हुये भी उनसे अनभिज्ञ रहते हैं इसी पूकार हम संसार में हैं !” 
होम्स ने अपनी पुस्तक “विचार और 
आचार में यंत्रव्यापार” & नामक में 
अपने एंक विलक्षण अनुभव और परी- 
क्षण का उल्लेख किया हैः--/एक बार मैंने 'ईथर' की पूरी मात्रा 
श्वांस द्वारा इस विचार के साथ ऊपर चढ़ालीं कि चेतना के 
लौटने के साथ ही जो विचार मस्तिष्क में हों उन्हें लेखबद्ध किया 
जावे । मेरा मस्तिष्क विजयोत्सव से सम्बन्धित वीरतापूर्ण सुरीले 
गान से शुब्जायसान हो गया) अनन्तत्व का परदा उठ गया था... 
इसलिये सब भेद खुल गया । ( गान के ) कुछ शब्दों ने मेरी बुद्धि * 
कों ऊँचा करके दिव्य जीवों की बुद्धि के सदृश्य कर दिया । फिर, 
मैं अपनी असली हालत में आ गया । मुमे वे विचार याद थे जो 
उस बीच में उठे थे अत्तः शीघ्रता से डेस्क के पास जाकर उन्हें 
लिख लिया, वे शब्द अब तक मेरे हृदय में प्काशित हो रहे हैं, 
और वे ये थेः--बच्चे हँस सकते हैं, बुद्धिमान्‌ चिन्तन करेंगे | 
उस समय मेरा। मस्तिष्क तारपीन की तीत्रगन्ध से ' भरा हुआ 
साथथा। ' 2 


आझालिवर पेंढेल होम्स 
0॥ए७ लात] प्र॒तेणा5 


“जीव के अमरत्व सम्बन्धी विश्वास” नामके 
पुस्तक में “जीवन” पर विचार करते. हुये 
लिखता है “प्राणियों के जीवन. साधारण 
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अग्नि के सद्श हैं, एक पात्र सहित जिसमें कुछ कोयले हैं । 
उपमा के विवरण में जाकर हम “जीवन” को गर्मी और “चेतना 
को ज्वाला कहते हैं । जब्र अग्नि का पज्वलित होना पारम्भ होता 
है तो हम उसकी गर्मी और ज्वाला दोनों का , वहुव थोड़ा विचार 
करते हैं, अग्नि की इस अवस्था को हम वालकपन के अनुकूल 
पाते हैं, अब अग्नि के तीन्र होने पर हम ज्वाला देखते हैं. जिसका 
त्तालय्य यह हे कि वायु कोयले में इतनी गम हो गई है कि अग्नि 
को पकड़ने लगती है । कतिपय विरोधी हेतुओं और घटनाओं से 
कोयले एकत्र होकर दव गये, अग्नि घुक्त गई और ज्यालायें भी 
“समाप्त हो गई', इस अवस्था को हम अकालमरूत्यु कहते हैं, परन्तु 
इस प्रकार की दुघेटनाओं को छोड़कर साधारण अवस्था में अग्नि 
उस समय तक पूज्वलित रहेगी जब तक कोयले वाक़ी रहेंगे । जब 
कोयले समाप्त होंगे तो ज्वालायें भी समाप्त हो जायँगी और अग्नि 
भी | हां कुछ गरम राख अवश्य वाक़ी रहेगी और वह भी थोड़ी 
देर में ठंडी हो जायगी, इस उपस्ा में कोयला, -वायु और गर्मी 
मात्र, ज्वालाओं के हेतु हों, यह आवश्यक नहीं, सम्भव है कि 
किसी और स्थान पर व्वालाओं के प्रकट होने के हेतु कुछ और 
भी हों, परन्तु उसके जानने के साधन हमारे पास नहीं हैं, यह 
'घदला कि ज्वाला कोयले और गर्मी के सेल ही से रह सकती है. 
आलजुपंगिक परिवर्तन ((0ए८णशोशा ०ा ऐेशांध्य0प५ ) 
का रूप है। ४ 
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डाक्टर रैयार् फेन्त्रिज का, दार्शनिक, 8 के असरत्व 
. वि. 2. १०४एगशञा: का स्वीकार करता हू । उसने अमरत्व के 
विरोधियों को उत्तर देने के लिये एक 
पुत्तक लिखी है। पुस्तक में आत्मा और शरीर पर विचार करते 
हुये लिखा है कि "यदि एक आदमी एक सकान में बन्द कर 
दिया जावे तो खिड़की के शीशों की पारदर्शिता, आवश्यक 
अवस्था उसके आकाश प्रदर्शन की होगी, परन्तु इससे यदि कोई 
यह परिणाम निकाले कि यदि वह सकान के वाहर होता तो 
आकाश न दिखाई देता क्योंकि देखने के लिये खिड़कियों के शीशे 
नहीं, हैं यह बुद्धिमत्ता का परिणाम न होगा” & इस पुस्तक में 
जीव के अनादित्व का भी समर्थन करने के लिये एक अध्याय 
रक्खा गया है, जिसमें उसने जीव के अनेक जन्म होने की वात 
कहते हुये स्वीकार किया है कि पूर्व जन्मों की स्वृति आवश्यक 
नहीं । अनेक जन्मों के सम्वन्ध में पुस्तक रचयिता के शब्दों से 
जो भाव निकलता है, इस प्रकार है :--परिवतेन, '' प्रयास और 
स॒त्यु की अ्रत्यावत्ति सीमारहित है, अथवा यह हो कि यह क्रम 
स्वयं नष्ट होकर उस पूर्णता में मिल जावे जो समय और परि- 
बर्तन दोनों को अतिक्रम करता है। इस पूकार का अन्त सम्भव 
है कि आ जाये परन्तु किसी अवस्था में भी वह समीप नहीं: 
हो सकता” । ेल्‍ ;ं 
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डिकिंसन ने एक पुस्तक “धर्म और #$ 
अमरता” नाम का लिखकर जीव की 
अमरता का समर्थन किया है। वह कहता 
है कि यह कहना, कि हम मस॒त्यु के बाद बाक़ी नहीं रहते, 
स्वमताशिमानमात्र है ओर साथ ही यह कहना फि मरने के वाद 
हम बाकी रहते हैं. था नहीं, इस का जानना असम्भव है, और 
जानने का दावा करना छुराम्रह अथवा मूखता है” पुस्तक में 
चतलाया गया है. कि कोई व्यक्ति इस एक जन्म सें अपने आदश 
को भ्राप्त नहीं कर सकता और न अपनी सक्‍यता का अनुभव कर 
सकता है. इसलिए जीव का अमरत्वविधान अनिवार्य है। 
कगार फीलाबल फैटाबा * हे के 

जीव के अमरत्व विपय के लिये भी 
अपण किया है | इस अध्याय में उन्होंने “ छुकरेटियस ? 
( [,४००७४४$ ) और उसके शिष्यों पर यह्‌ अपवाद लगाया है 
कि मृत्यु के वाद प्राणी की क्‍या अवस्था होगी, इस चिन्ता -से 
बचने के लिए उन्होंने मृत्यु, के वाद फलाफल आ्राप्ति की प्रत्येक 
पद्धति से अपने को प्रथक रक्खा है | पांदरी साहब का कथन है 
फि.इस प्रकार की किसी पद्धति के न स्वीकार करने का फल यह 
होगा कि मलुष्यों में सदाचार का विचार व्यर्थ सा हो जायगा । 
इस कथन के बाद पुस्तक में जीव की स्वतन्त्र सत्ता, उसमें सादगी 
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और आत्मतत्त्त का होना, प्रमाणित करते हुए, बलपूर्वक उसकी 
पृथकता प्रमाणित की गई है । अध्याय के अन्त में पादरी साहिब 
ने यह भी कह डाला है कि जीव को ईश्वर ने उत्पन्न किया है 
और वहीं उसे नष्ट भी कर सकता है। पुस्तक के अन्तिम प्रष्ठ 
पर यह भी चतलाया गया है कि पशुओं का जीवन प्राक्ृतिक 
शरीर से भिन्न नहीं है अपितु शरीर पर ही निर्भर है और शरीर 
के नाश होने कें साथ ही उसका भी नाश हो जावेगा # 
स्लो क इसने “दर्शनोदेश्य” नामक पुस्तक में लिखा 
एलपमावे +१४५४४| है कि यह मरन कि ह्म आत्मसत्ता” से 
जो विचार और अनुभवों से एथक्‌ है, अभिजञ 
है, बड़ा कठिन है और निश्चित रीति से इस विपय में कुछ कहना 
चुद्धिमत्ता न होगी । जब हम आत्मतत्व को जानने के लिए , 
अत्नवान होते हैं तो सदैव हमारे मस्तिष्क में कोई न कोई विचार 
उठते अथवा किसी न किसी अछ्भुभव को स्मृति जागृति हो जाती 
है परन्तु जिसे हम मैं” कहते हैं उसका कुछ भी ज्ञान प्राप्त नहीं 
होता जिसके द्वारा विचार अथवा अद्भुभव होते हैं । सम्भवतः 
आल्लज्ञान प्राप्त हो सकता है परन्तु निश्चित रीति से इस विषय में 
कुछ कहना उचित नहीं है 
(22 सच अा> 
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छ ?5एशा०ण०९9 77 ींकाबर ॥०ाण ए- 500 
के ?7००96७५ गे ?70507ए 9ए $, [रप्च5९३४ 
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रशछ आत्मदर्शन 
दूसरा परिच्छेद 


पूरोपकी १६वीं शताब्दीका विज्ञान ( साइंस ) 
शोर गआत्मासम्बन्धी विचार | 


इसका सत है कि चेतना और उसके 
हार जो परिवर्तन मस्तिष्क में होते 
रहते हैं, उनके नियम नियत और'परिमित 
हैं और उनके अनुकुल परिणाम अवश्यम्भावी हैं। चेतना एक 
मिश्रित धस्तु अणुओं के संयोग से बनी है जिसको हम “बोधख्नोत” 
कहते हैं, सस्तिष्क भी एक सिश्रित वस्तु है और वह भी अणुओं के 
संयोग का परिणाम है जिसको हम “सन्देशतन्तुल्लोत” कहते हैं ] 
व्यक्तिगतवोध सदैव व्यक्तिगत सन्देशतन्तु के साथ रहता है, 
अथवा यों कहिये “सदेशतन्ठुल्लेत” के साथ रहता है। यदि 
सन्देशतन्तु स्रोत सूख जावे तो क्या इसका यह फल न होगा कि 
बोधस्रोत भी सूखजाबवे ९ और इस प्रकार सूख जाने पर फिर बोध 
स्रोत चेतना को प्रकट न कर सकेगा के । 

#“प्ानसिक कार्य सस्तिष्क के कार्यों 
पर निर्भर है” इस बाद की स्था- 
पना के लिये मस्टरवर्ग लिखता है. 


ढर्ह्यु फे० क्लोफोर्ड 
०. ६. टातागत 


प्रोफेलर सघ्टरवर्ग ९70/८६४० 
, अ्श्शणलाएड़ 


2, 
के रण लाएण्त'5५ |९लपारं४ बाते डि55295 एणे, ॥. 
9. 247-349. 
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यदि बहु रक्त प्रवाह से. मस्तक के अवयवब निकम्मे हो जावें तो - 
उसका परिणाम यह होता है कि वह. व्यक्ति अन्धा या वहरा हो 
जाता है। इसी पूकार से मस्तिष्क के निकम्मे हो जाने से'चह 
बुद्धि भ्रष्ट ( पागल ) हो जाता है यदि शिर पर भारी चोट लग 
जावे. जिससे मनुष्य वेघुध हो जावे तो उसका जीवन ही समाप्त 
हो जाता है रसायनिक तत्वों से मस्तिष्क को पूभावित कर देने से 
हमारी बृत्ति और भाव दोनों बदल जाते हैं | मनुष्य के मन और 
बुद्धि का पूर्ण विकास मस्तिष्क की पूर्णता के साथ ही होता है। 
एक अज्ञानी पुरुष का मानसिक जीवन - विकास रहित मस्तिष्क से 
संम्बन्धित होता है| । एक दूसरे स्थान पर लिखा है कि वे वैज्ञा-' 
निक्र.जो मस्तिष्क के व्यापारवाद से जीव के अमरत्व सिद्ध होने की 
आशा में उन घटनाओं का अवलम्त्र ढूंढ़ते हैं.जो शरीरशास्र से निरू- 
प्रित नहीं हो सकती उसी भूमि पर है जिस पर ऐसे ज्योति्षिद्‌ 
ठहरे हुए हैं. जो अपने दूरदरशेक यन्त्रों से ब्रह्माएड में -ऐसी जगह. 
प्लोजना चाहते हैं जहाँ आकाश न हो । वही शून्य स्थान इंश्वर 
और शरीश्रहित अमर जीवों के लिए हो।सकता है 

' अपने एक पुस्तक में] रौमेन्श ने लिखा है 
रोमेन्स [ 007.0768 ] - कि “एडीसन के लेम्पों में पृकाश को, जो 
दीपक से मिकल जाता है. सामान्यतः कह सकते हैं कि एक 
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सेकिए्ड में कतिपय कम्पन्नों का जो कान में उठते हैं. अथवा 
उसके शीतोप्ण का परिमाण है क्योंकि कम्पनों का इतना मान 
कार्वन' में नहीं हो सकता सिवाय- इसके.कि उसका शीतोष्ण 
सापक यन्त्र इतने दरले का बनाया जाने जितने से हमारे नेत्रों 
त्तक अ्रकाश पहुँचता है। इसी उदाहरण से मस्तिप्क अथवा मन की 
क्रियाओं से एक विचार माला उत्तन्न होती है। इच्छा को उदा- 
हरण में आएं प्रकाश की जगह समझना चाहिये जो मनह्वारा 
सस्तिष्क में उत्पन्न होती है। ठीक उसी प्रकार जैसे प्रकाश शी- 
तोष्ण द्वारा कान से उत्पन्न होती है। और जिस प्रकार प्काश 
फोटोगफी के कार्य्यो' का हेतु होता है उसी प्कार इच्छा शारीरिक 
क्रियाओं का देतु होती है। जिस पूकार एक विशेष प्रकार की 
पूकृतिक गति जो कावेन में उत्पन्न होकर फोटोमाफी का कारण 
चनती है उसी अ्रकार एक विशेष प्रकार की आक्ृतिक गति जो 
शारीरिक क्रियाओं का हेतु होती है, त्रिना इच्छा के उत्पन्न नहीं 
हो सकती । इसका परिणाम यह है. कि इच्छा यदि एक ओर 
सस्तिष्क में एक विशेष प्रकार को गति उत्पन्न करती है. तो दूसरी 
ओर उसी गति के द्वारा शारीरिक क्रियाओं का भी हेतु होती है । 
रोमेन्स के मत में इच्छा ही प्रत्येक काय्य॑ का मूल कारण है 
और इसी आधार पर उसका मत है कि “मनोवैज्ञानिक तत्व” 
ही अत्येक घटना का निशोयक है। वह यह भी.कहता है कि 
सन “गतिसान्‌ प्रकृति” से भिन्‍न और कुछ नहीं है । 
गज प्रसिद्ध अजैयवादी, आत्मा और पर- 
प्रद्फचा ध्शाव्य - सात्मा यहा तक कि विज्ञान (्‌ साइन्स ) 
'के मूल कारण को भी भलुष्य के लिये 


श्रात्मद्शन श्र७ 


चित लत >> .............................................. 5 


ली डलनज न जलन नल ल्‍न 


अज्लेय बतलाता है | . उसका कंथन है कि रूप परिणामंवाद' जिस 
अकार प्राकृतिक शक्तियों में काम करता है उसी प्रकार मानसिक 
शक्तियों में भी । रूप परिणामंवाद किस पुकार ज्यवहतत होताः 


है और किस पुकार स्थिति शक्तियां गति, ऊष्णुता, अथवा प्रकाश 
चेतना का रूप धारण कर लेती हैं और किस पूकार-आकाशस्थ 
कम्पनों के लिए यह सम्भव है कि बोध उत्पन्न करें जिसे हम 
ध्वनि अथवा शब्द कहते. हैं. अथवा किस पकार रासायनिक' परि- 
चतेनों से शक्तियां मस्तिप्क में प्रकट होकर भाव उत्पन्न करता है 
ये सत्र गुप्त रहस्य है. जिनका पता लगाना असम्भव है, अवश्य 
प्राकृतिक शक्तियों के रूपान्तर परिणाम की अपेक्षा से यह गहन- 


भेद नहीं है & | 
' कि बेब. शा के आसार गलिक की पा 
]. 3९५४७९ 
- पं कम्म से कम ६०० मिलियन [: खरब 
( 8॥707 ) परमाणुओं के होने का अनुमान किया जाता है ! 
परमाणुओं से अणु अपूकट विधि से वनते हैं. और अणुओं 
स्तर इसी पूकार गुप्त विधि से कोप ( घटक ) बनते हैं। और 
इन कोपों से शरीर का ढांचा ऐसी अद्भुत रीति से बनता है 
कि यह निर्माण व्यवस्था हमको आश्रय के अथाह समुद्र में डाल 
- देती है इस शरीर मन्दिर के निर्माण अथोत्‌ छोटे बड़े अबयवों 
# तू शिाारंए65 ( क्षाप #ठप्रणा ) 09 हि. 5फुछ7- 
06४ 9- 47 
ने हएणप०म ० णांगव ४९ |. थिं०ए००९ 9० 75 &5 
| एक मिलियन दस छाख का होता है। ' 
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2 लक कक 7 हलक कक +8ल्‍ कक 
के मिलाने के लिए एक तरल पदार्थ पूथुक्त हुआ है, जिसके 
एक कण में एक सहस्र टन की योग्यता है, और उसमें उतनी गति 
शक्ति काम में आई है. जो १०. लाख घोड़ों की शक्ति रखने वाले 
बलगद से ४० सिलियन # वर्षा' में उत्पन्न हो सकती'है। एक 
ओर तो यह महान रहस्य पूर्ण कायं, ओर यह हृद्यहारिणी 
शकक्‍्यता दूसरी ओर हम अभी तक यह भी नहीं जान सके हैं कि 
मस्तिष्क क्या कर सकता है और क्या नहीं । परन्तु “टिंडल 

, ( ए708।] .) बार २ कहा करता था कि “यह कहना कि हस 
मस्तिष्क से मन या चित्त का ज्ञान नहीं पूप्त कर. सकते, खमता- 
भिम्तान सात्र है” । 5 

अस्तु जब तक हम मस्तिष्क की रस क्रिया और ढांचे का 
कुछ अच्छा ज्ञान न पाप्त कर लेवें हमको दोनों ओर के असि- 
मानपूर्ण मतों से एथक्‌ रहना चाहिए। सम्पूति मस्तिष्क एक 
ऐसी तमःपूर्णं श॒ुफ़ा है कि उसमें व्यवच्छेदकों और शरीर विद्या 
के परिडतों के दीपक, मस्तिष्क की गुप्त समस्याओं को सुंलमाने' 
की जगह और उलमन वढ़ा रहे हैं । बा का 

मस्तिष्क के लिये यह कहना कि वह क्या रे विशेष कार्य कर 
सकता है और क्या नहीं उस समय तक सबंथा अयुक्त होगा, जब 
तक हस उसकी निमोण व्यवस्था को इतना थोड़ा जानते रहेंगे 
जितना कि इस समय जानते हैं। हम मस्तिष्क और चित्त के 
कार्यों के अथ वैपरीत्य का ही, उनको मिन्‍न २ समझकर, विवरण 


७ वैशानिक संसार को गण्ित में अरब और खरव छोटेसे | 
छोटे अंक सममे जाते हैं । 
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नहीं दे सकते हैं कि एक मानात्मक और दूसरा गुणात्मक है । 
यदि चित्त गुणात्मक ही हो तो भो गुणात्मक वस्तुओं के वहुत से 
काय- अन्त सें सानात्मक वस्तुओं का रूप अहण करते हैं, अथवा 
कम से कम हल करने के लिये यह पूश्न खुला हुआ है. । ऐसी 
अवस्था में (न जानते हुए भी ) उनकी भिन्नता का विवरण 
पौराणिक कल्पनाओं से बढ़ कर न होगा, जो पाय: अपतिष्ठित 
होती हैं । 

चेतना व्यापार पर विचार 
करते हुए टिण्डल का कथनकः 
| है कि वह स्रोत कोई अलौ- 
किक सत्ता नहीं है, किन्तु एक अर्नेन्द्रियिक शक्ति है; अर्थात्‌ 
टिएडल के मतानुसार समस्त शक्ति जो वनस्पति अथवा पारिए 

संसार में है उस सब का केन्द्र सूस्य है .मनुष्य अथवा 
पौदो' में कोई उत्पादक शक्ति ( जीव ) नहीं है। समस्त शक्ति 
जो मजुष्य और पश्ञुओं के अवयवों में पाई-जाती या उनसे पाप्त 

क्री जाती है अथवा वह शक्ति जो काप्ट अथवा कोइले के जलाने से 

पाप्त होती है, उसके उत्पन्न होने का वास्तविक साधन सूस्य ही 

है। कुछेक अंश तंक सूख्य के ठए्डा होने का बिवरण देते हुए 

'टिएडल सौय्य शक्ति का विवरण इस भकार देता है, कि प्रकाश 

और गर्मी को शक्ति अपने को इस . रूप में प्रस्तुत करती है कि 

“उस नवीन शक्ति को यांन्त्रिक शक्ति से सर्वथा भिन्न वस्तु कद्दा 


जान टिएडल ( [०४ पाता ) 
१८२० -१८६३ ६० 
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जा सकता है परन्तु ये दोनों शक्ति स्वतन्त्र रे णश्क दूसरे से नहीं 
श्राप्त की जाती । साधारण काछ्ठ का “शीतोप्ण” जलती हुई 
अग्नि तक पहुंचाया जा सकता है। एक चतुर छुद्दार लोदे फो 
पीट कर उसमें अग्नि की चमक पैदाकर देता है, इस प्रकार चह 
अपने स्थूल यन्त्र हथोड़े दी से प्रकाश और गर्मी दोनों पैदा फर- 
'देता है। यह साधन यदि उन्‍नत अवस्था में पहुचाया जावे तो 
उस से सूर्स्य का प्रकाश और गर्मी उत्पन्न हो सकती हैं. ... ... . - 
इस प्रकार जब प्रकाश और गर्मी जड़ प्रकृति के माध्यम से उत्पन्न 
हो सकते हैं, तो इस प्रकार उत्पन्न हुए प्रकाश और गर्मी से जीवन 
.शक्ति भी उत्पन्न हो सकती है, जिसका आधार, मानना पड़ेगा, 
कि यान्त्रिक काय ही है. ... . .सूक्ष्म रासायनिक कार्य्य से सूर्य के 
द्वारा ही पौधों की उत्पत्ति होती है। मनुप्य और पद्चुओं के 
जीवनोलत्ति के लिये जो सूक्ष्म रासायनिक काय्य होते हैं वे 
कुछ गूढ हें. 

,.._ हम वनस्पति खाते हैं ओर आक्सिजन को श्वास द्वारा अपने 
भीतर भेजते हैं | हमारे शरीरों में आक्सिजन के भवेश से जिसे 
सूच्य ही ने कावंन और हाइड्रोजन से प्रथक किया था, बह गर्मी 
पैदा होती है जिसे “जीवनोष्णता” कहते हैं और जिससे आरणियों 
के आकार विकसित होते हैं | आशविक शक्ति भिन्न २आकारों को 
बनाती है। यह शक्ति सी सूस्य ही से आती है कावेन और अक्सि 

,जन को .प्रथक करते हुये.- यह शक्ति कुछ इस. प्रकार की होजाती 
है कि एक सूरत में गोभी का पौधा पैदा कर देती है, तो दूसरी में 
“बांक का पेड़। इसके विपरीत कार्वेन और आक्सीजन के पुनः 
संघात की काय्ये प्रणाली से वही शक्ति एक सूरत में मेढक-का और 
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दूसरी में मनुष्य के शरीर का आकार चना देती है। पदञ्ु और 
महुष्य शरीर के निर्माण में जो म्रक्ृति व्यय होती है वह जड़है । 
इन शरीसों का कोई ऐसा अंश नहीं है जो आरम्भ में चट्टानों, जल 
और वायु से न लिया गया हो इन्हीं वस्तुओं में मिन्न २ परिवरतंत - 
होकर शरीर के समस्त चेतन और अचेतन भाग वन जाते हैं. । 
इस प्रकार उसके मत में जीवात्मा की कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । 
परन्तु अन्त में उसे स्वीकार करना पड़ा कि इस वात को उदारता 

से स्वीकार कर लेना चाहिये कि इस समय तक रसायनवेत्ता कोई 
ऐसा परीक्षण नहीं कर सके हैं कि जिससे जीवन शक्ति की उत्पत्ति 
प्रमाणित होती हो । 


पौयंध हल इससे हक्सले ने अपने जगत्‌ प्रसिद्ध व्याख्यान 
बूफ०ण5 प्या> ॥एच७ जीवन के पाकृतिक आधार” में जो 
उसने १८८६ ई० में दिया था 

कललरस' की वनावट पर विचार करते हुए लिखा है. कि समस्त 
पुकार के कललरसों में, जो अब तक जांचे गए हैं, चार मूल तत्व 
कार्वन, हाईडोजन, अक्सिजन और नाइट्रोजन पाए जाते हैं उनका 
सम्मेलन अत्यन्त यू ढ़ है। इसी कारण इस संयोग के सम्बन्ध सें 
यह निश्चित नहीं हो सका है. कि किस २ मात्रा में कोन वस्तु इस 
में सम्मिलित है । इसी संयोग को “पोटीन”? नास भी दिया है । 
परन्तु ठीक रीति से हम नहीं जानते कि प्रोटीन किनर वस्तुओं के 
संयोग-से किस एकार चना है।  कललरस यद्यपि. वनस्पति और: 
पाणशियों के शर्रीर दोनों में पाया जाता है, परन्तु दोनों में एक, 
ब्रिलक्षणं अन्तर देखा जाता है कि वनस्पति .तो कललरस खत्तिज 
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' बस्तुओं के मिश्रित रूपों से खयं बना लेती है, परन्तु प्राश्ियों में 
यह योग्य्रता नहीं है । बे.कललस्स के लिये वनस्पतियों पर मिभर 
रहते हैं । दोनों में यह अन्तर क्यों है, यह भो अभो तक अज्लात 
हैं।। उसने फिर लिखा है. कि उपयुक्त चारों मल भूत निर्जीव हैं । 
इन में से जब काम ओर आक्सिजन विशेष मान्ना ओर अवस्था 
में मिलते हैं, तो फार्वोनिक एसिड उत्पन्न कराते हैं । आक्सिजन 
और हाईड्रोजन से जल बनता है, और नाइट्रोजन और कुछ 
अन्य के मूल भूत जब मिलते हैं तो नाईट्रोजिनस साल्‍्ट” पैदा 
करते हैं । ये तीनों मिश्रित बस्तुतत्व किसी विशेष + रीति से 
मिलते हैं तो अपने से भी अधिक दुर्थोध वस्तु कललरस को पैदा 
करते हैं और इसी रस से जीवन के दृश्य पृकट होते हैं। वह 
इसी व्याख्यान के एक दूसरे भाग में कहता है कि यदि कार्वोनिक 
एसिड, जलःऔर नाइईंटोजिनस साल्‍्ट को प्रथक करके उनके 
स्थान में उस कललरस को समसात्ना में ले ले, जो पृथम से 
ब्रतेमान कललरस के पृभाव से पूभावित हो, तो क्या स्थिति 
में कुछ भेद ॥. पड़ जायगा ९१ा 


#सारे व्याख्यान मे इस अन्य मूल भूत का पता हक्छले ने 
शरहों दिया; बिना इस सूल भूत के घतलाये, कललरस के लिये भी. 
यह नहीं करपना की जा सकतो कि उसके समस्त मूल भूतों को 
हक्सले जानता था, चेतना का ज्ञान तो दूर की वात थी । 

+ घह विशेष रीति भी हक्सले को अन्त तक नहीं मालूम हुई। 
$ अवश्य पड़ ज्ञायगा, यदि अन्तर न पड़ेगा तो प्रथम से चत॑- 
मान कललरस फे प्रभाचसे प्रभावित ( पतत/त0९७ ९ 7रीप३७९९ 
ए 78०चॉंब्धाए जग 907फ्रॉ2ध्गा) के अर्थहों क्या हुए 
* बा९९६प7७5 शाते 2558एड ७४ स्‍'प, छण्डा४ए 9.47:53.. 
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' हक्सले ने एक और पुस्तक “पश्ञुओं के वर्गीकरण” नामक की 
भूमिका में लिखा हेँक्“न पाशविक जगत्‌ में ऐसा अन्य वर्ग है जो 
अधिक प्रशंसनीय रीति से इस उत्तमतया स्थापित बाद को कि 
' “जीवन शरीर र*ना का "हेतु है परिणाम नहीं” +- और जिसे 
- जान हंटर ने 'बहुधा समर्थन किया है, स्पष्ट करता.हो, क्योंकि 
इस तुच्छ फोटि के जन्तुओं में शरीर रचना के नाम योग, नाम 
सात्र को भी कोई बात, नवीन आविप्कृत यन्त्रों की सहाथ्ता 
पूर्वक खुदबीनों के द्वारा देखने से भी पूकट नहीं हुई है. .... .यह 
आकार और इन्द्रियशुन्य जन्तु है, जिनके शरीर के अवयव भी 
'परिमित रूप से नहीं विभक्ति हैं, तो भी उनमें आवश्यक लक्षण 
और गुण चेतना के पाये जाते हैं? । 


डाविन के सिद्धान्त । 


अपने भहरण सिद्धान्त के आधार पर डाबिन ने निम्न बातें 
निधोरित की हैं:-- 

(१) एकद्दी योनि के जीवों को अन्तः श्रकृतियों में भी 
कुछ न छुछ व्यक्तिगत विभिन्‍नता होती है और “स्थिति साम- 
ज्जस्य के नियमानुसार उनमें भी ठीक उसी प्रकार फेरफार हों 
जाता है।जिस प्रकार शरीर के अवयवों में । 
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( २) इस परिवर्तन से जो विशेषतायें (स्वभाव परिवेतन के 
कारण) उत्पन्न होजाती हैं, वे आगे होने वाली सन्तति को भी अंशतः 
प्राप्त होती हैं और इस प्रकार वंशपरम्पराक्रम से उत्तरोत्तर अधिक 
प्रबद्धित रूप प्राप्त करती जाती हैं । 

(३) भ्रहर धर्म के अनुसार मनोबृत्ति की जो २ विशेषतायें' 
सब से अधिक उपयोगी होती हैं, वेरक्षित रहती हैं जो स्थिति के 
अनुकूल न होने के कारण उपयोग में नहीं आती, नष्ट होजाती हैं 


(४) इस रीति से मनोबृत्ति की जो अनेक विभिन्नतायें 
उत्पन्न हो जाती हैं उनसे अनेक पीढ़ियों के पीछे उसी प्रकार 
नई २ अन्तः प्रवृत्तियों की सृष्टि होती है, जिस प्रकार अवयवबों फे 


भेद से नये आकार के जीवों की । प्रवृत्ति दो प्रकार की होती 
हैं (१) मूल ( २) उत्तर। 


मूल पृवृत्तियां वे हैं जो अचेतन क्षोभ के रूप में मनोरस में जीव" 
की आदिम अवस्थाही से रहती हैं | विशेष कर आत्मरत्षा वंशरक्षा 
(प्रसव और शिशुपालन ) की प्रबृत्ति। सजीव द्रव्य की ये दोनों प्रवू- 
त्तियां क्षुपा और प्रीति (समागस की वासना) स्वथा अज्ञान की दशा 
में उत्पन्न होती हैं, बुद्धि का इनसे कोई सम्बन्ध नहीं रहता । 
उत्तर प्रवृत्तियों का क्रम और है, आरः्म में दो ये बुद्धि के उपयोग 
* द्वारा विचार और संकल्प द्वारा ज्ञानकंत उदिष्टकर्म, हारा उत्पन्न 

हुई, पंर पीछे धीरे २ वे इतनी संज गई कि अज्ञान की दशा में 

भी अकट होने लगी, यहां तक कि परम्परा के विधान से वे आगे 
की पीढ़ियों में स्वभाव सिद्ध सी हो गई । जप 


उन्नत जीवों की अज्ञानकृत क्रियायें जो शरीर धर्म कहलांती 





आत्मद्शन रे 





हैं (पलक मारना आदि ) पूर्चज जीवों में ज्ञानक्ृ॒त थीं, पर पीछे. 
स्वभाव सिद्ध प्रवृत्तियों में दाखिल हो गई । 


हेकल का मत 

शरीर और जीव दोनों का आकृतिक आधार कललरस है 
यह एक चिपचिपा ओर कुछ दानेदार पदार्थ है । समस्त प्राणियों के 
सुक्ष्म घटक इसी के होते हैं। यह चार मूल द्वव्यों का मिश्रण है :--- 

(१) नाइट्रोजन, (२) आक्सिजन, (३) हाइड्रोजन (४) कार्वन ॥ 
इनके सित्रा जल और लवण का भी इस में मेल होता है । 

प्राणियों के समस्त अवयव त्वचा, सांस हड्डी, बाल, सींध 
नाखून, दांत, मांसपेशी और धमनियां इत्यादि, इसी कललरस से 
बनी हैं | प्राणियों के जीवन के आधार भूत द्रव्य को मनोरस कहते 
हैँं। यह कललर्स निर्मित अवयबों का समुदाय सात्र है | “रासा- 
यनिक विश्लेषण से इनके दो भाग होते हैं, जिन से वह बना है 
(१) अण्डसार रस, (२) अंगारक ) अण्डासार रस भी एक गाढ़ा 
विपचिपा पदार्थ है, जो अण्डों की ज़र्दी!और जीघों के रक्त आदि 
में रहता है, ओर आक्सिजन कार्वन, नाइट्रोजन, और हाइड्रोजन 
और कुछ गनन्‍्धक के मेल से वना होता है । समस्त चेतन. 
व्यापारों का मूल यही मनोरस है | पे 
सबे-से पहले पुरुष और स्ली घटक ( वीये 
और रज के अणु ) अपने केन्द्रों सहित मिल 
कर एक हों जाते हैं। गर्भाशयं के भीतर बहुत से झुद्द कीटाणु 
गर्भाणु ( खी घटक ) को घेरते हैं, पर केवल एक ही उसके भीतर 
केन्द्र. तक घुसता है ।.” घुसने परें दोनों के केन्द्र एक अद्भुव शक्ति 


पग्राशियों.का शरौर निर्माण 


शश्३६ श्राद्मदर्शन 


हारा, जिसे प्राण से मिलंती-जुलती एक प्रकार का रासा 
यमिक प्रकृति समझना चाहिए, एक दूसर ' की ओर वेग से 
आकर्पित होकर मिल जातें हैं। इस प्रकार पुरुष ओर ख्री के 

सम्बेदनात्मक अनुभव द्वारा, जो एक रासायनिक प्रेमाकपंण के 
अनुसार होता है, एक नवीन "अंकुर घटक” उतन्न होजाता है 
जिसमें माता पिता दोनों के गुणों का समावेश होता है । 

इस अ्रंकुर ( मूल ) घटक के उत्तोरोत्तर विभाग द्वारा बीज 
कलाओं की रचना, हिंकल घट की उत्तत्ति तथा और २ अब्जों का 
विधान होता है। और इस प्रकार श्रूण॒पिंठ क्रमशः बढ़ते बढ़ते 
बालक के रुप में पहुंच जाता है । 

बालक गर्भान्तगंत [पूर्ण अवयवों को प्राप्त कर लेने पर भी 
चेतना रहित ही रहता है। वरल्कि उत्पन्न होने के वाद जब तक 
बालक बोलने नहीं।लगता उस समय तक भी उस में देतना नहीं 
होती.। “प्रेदर” ( [॥९/७ ) के 'सतातुसार चेतना का विकास 
उस में उस समय होता है, जब वह बोलने लगता है । 
उतना का विदा) अर में अ्येक आणी एक अत्यन्त 

सूक्ष्म घटक के रूप में होता है । फिर दो. ( पुरुष 

स्री ) घटकों के मेत्र से अंकुर घटक की उत्तत्ति होती है। (जैसा 
ऊपर कहा जा चुका है ) दोनों वीजधढकों में से प्रत्येक में एक 
घटकास्मा होती है, अथोत्‌ दोनों में एक विशेष रूप की सम्नेदना 
और गति होती है । 

गर्भ के विधान के समय दोनों घटकों के कललरस और 
बीज ( केन्द्र ) ही मिल कर एक नहीं हो जाते,.-वरिकि-उन की * 
घटवात्मयें भी परघर. मिल्ष जाती हैं, अथोत्‌ दोनों में जो निहित 
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या.अव्यक्त गति शक्तियां होती हैं,:वे भी- एक. जीवन शक्ति की 
योजना के लिए मिल कर एक हो जाती हैं। - अंकुर घटक की 
वह नवयोंजित शक्ति ही वीजात्म है | 
अतः अत्येक मनुष्य के शारीरिक और मानसिक गुण माता 
पिता से ही प्राप्त होते हैं। वंश क्रमानुसार माता के गुणों का 
कुछ अंश गंभोण्ड ढ्वारा और पिता के शुणणों का कुछ अंश छुद्र 
कीटाए द्वारा पाप्त होता है। 
सम्पूर्ण मनोंव्यापार कललरस में होनें वाले परिवतनों के 
अनुसार होते हैं। कललरस के उस अंश का नाम, जो मनो 
व्यापारों का आधार स्वरूप पूतीत होता है, मनोरस है, जैसा ऊपर 
कहा गया है। उस ( मनोरस ) की कोई स्वतन्त्र सत्ता नहीं है । 
आत्मा या मन को हम' कललरस में हुए अन्तत्यापारों की समष्टि 
मात्र सममते हैं |. उसी समष्टि को मनोरस कहते हैं । आत्मा 
अथवा मनोरस की क्रियायें शरीर के द्रव्य वेकृत्य धर्म से सम्बद्ध हैं । 
जीवात्मा का काण्य, मनोरस की कुछ्केक॑े रासायनिक योजना 
और 'कुँछेंक भौतिक क्रिया हुये बिना नहीं हो सकता । 
समस्त जीव सस्वेदनग्राही हैं और अपने चारों ओर 
सम्बेन. स्थित पदार्थों' का पुभाव अहण करे हैं और 


* शरीर की स्थिति के कुछ परिवर्दनों द्वारा उन पदार्थों पर भी 


पभाव डालते हैं । 
पूकाश, ताप, आकर्षण विद्युदाकषंण, रासायनिक .क्रियायें 
और भीतिक व्यापार संब- के सब सम्वेदनात्मक मनोरस में क्षोभ 
था उत्तेजना उत्पन्न करते हैं। मनोरस के सम्वेदन - की क्रमशः 


० अवस्थायें हैं:--- 
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(१) जीवन विधान की आरम्भिक अवस्था में समस्त मनो- 
रस सम्वेदनग्राही होती है और घाहर स्थित पदार्थों से उत्तेजना 
अहण कर के कास्ये करता है |. क्षुद्कोटि के जीव और पौधे इसी 
अवस्था में रहते हैं । ८ 

(२ ) दूसरी अवस्था में शरीर पर विपय विवेक रहित इन्द्र 
के पूर्वरूप कललरस के सुतढ़ों और इन्द्रियों के रूप में प्कट होते हैं। 
ये चल्लु और स्पर्शन्द्रिय के पूर्व रूप होते हैं जो उन्नत अणुजीव 
और ध्षुद्र जन्तुओं और पौधों में पाये जाते हैं । 

( ३ ) इन्हीं मूल त्रिधानों से विभक्त हो कर इंन्द्रियां उत्पन्न 
होती 

(४ ) चौथी अवस्था में समस्त सम्वेदना विधानों ( इन्द्रिय 
ज्यापारों ) का एक स्थान पर समाहार होता है । इस समाहार 
से अचेतन अन्तः संस्कार उत्पन्न अर्थात्‌ इन्द्रिय सम्वेदन के 
स्वरूप अंकित होते हैं। 

( ५ ) अंकित इन्द्रिय सम्वेदना का पूतिबिम्ध सम्वेदना सूज् 
जाल के केन्द्र स्थल में पड़ता है, जिंसले अन्तः साध्ष्य या स्वान्तं- 
चृ त्ति बोध उत्पन्न होता है, जो मनुष्यों ओर उच्चकोटि के पश्ञुओं 
में पाया जाता है । 

के समस्त जीवों में एक “स्वतः पूश्नत्ति गति? होती ' 

है। सजीव मनोरस में कुछ “ऐसे आन्तरिक 
कारण होते हैं, जिनसे उसके अणु अपना स्थान बदलते हैं। ये 
कारण अपनी सचा मनोरस के रासायनिक संयोग ही में रखते हैं । 
अनोरस की!स्वतः प्रूब्॒त्त गतियों का.कुछ तो ज्ञान. परिक्षणों से 
हुआ है, ओर कुछ गतियां उन के कार्यों को देख कर समम्ी ग़ई हैं । 


ड़ 
कै 
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ये स्वत्तः पृत्रत्ति गति ५ अवस्थाओं में पाई जाती हैं । 

(१ ) छुद्र जीव की प्रारम्भिक अवस्था में वह गति अंगबृद्ध 
की अवस्था में पाई।जाती हैं । 

इस गति को हमपरीक्षणों द्वारा जान नहीं सकतें,किन्तु उसके 
फल अंग वृद्धि को देख कर केवल उसका अनुमान कर सकते हैं । 

(२ ) बहुत से उद्धदाकार सूक्ष्म जन्तु आगे की ओर एक 
लसीला पदार्थ निकाल कर शरीर ठेलते हुए रेंगते या तैरते हैं । 

(३ ) बहुत से छ्लुद्ग समुद्रीय अणु जीव कभी घटस्थ वायु को 
“निकाल कर और कभी त्तरलाकपंण शक्ति के द्वारा अपने शुरुत्व 
में अन्तर डाल कर पानी में नीचे जाते या ऊपर उठते हैं । 

(४ ) बहुत काल से पौधे, जैसे लजाछु ( छुई मुई ), अपने 
शरीर के बनाव में फेर फार डाल कर पत्तियों तथा और अबयबों 
को हिलाते हैं । - 

(५ ) आक्ृुश्चनगति-सजीव पदार्थों के बाहरी अवयबों की 
स्थित में जो अन्तर पड़ता है, वह शरीरस्थ द्र॒व्यों के आकुध्चन 
और पूसारण के द्वारा पड़ा करता है । यह आक्ु्वनात्मक गति 
चार प्रकारःकी देखी जाती है:--- « 

(क ) जल में रहने वाले अस्थिराकृत अणुजीबों की सी गति । 

( ख ) घटकों के भीतर कललरस की वैसाद्दी गति । 

(ग ) रोई या सुतड़े वाले अगुनीवों, शुक्रकीटाणुओं की 
कुटिल गति । 

:“(घ मांसपेशियों के सश्चालन की 'गंति जो अधिकतर 
भारियों में देखी जाती हैः-- 
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जीवन, सम्पेद्न और गति ( ज्ञिन का “ऊपर 
चणेन हुआ है ) से पेदा हो जाता है । सम्वेदन 
और गति के संयोग से जो मूल या आदिस सनोव्यापार उत्पन्न 
होता है उसे पूतिक्रिया कहते हैं । 

! प्रतिक्रिया की ७ अवस्थायें देखी जाती हैं:-- 


(१) क्षुद्र अणुज़ीचों में बाह्य जगत्‌ की उत्तेजना (-ताप, . 
प्रकाश, विद्युत आदि ) से केवल वह गति उत्पन्न होती है, जिसे: 
अद्भवृद्धि और पोपण कहतें हैं:--- 

(२) डोलने फिरने वाले अणुजीवों में वाहर की उत्तेजना: 
शरीरतल के पत्पेक स्थान पर गति पैदा करती है, जिस से आकृति 
बदलती रहती हैं । । 

(३ ) उन्नत कोटिके अणुजीबों में दो अत्यन्त सादे अवयब: 
एक स्पर्शेन्द्रिय, दूसरी गति की इन्द्रिय देखी जाती हैं । 
इन्द्रिय कललरस के बाहर निकले हुए अंकुरमात्र हैं । 

स्पर्शेन्द्रिय पर पड़ी हुईं उत्तेजना घटकस्थ भनोरस द्वारा गतिः 
की इन्द्रिय एक पहुँचती है. और उसे आक्रुल्चित करती है । 

(४) मूंगे आदि अनेक घटक जोवों का प्रत्येक सम्वेदन सूत्रा-- 
त्मक और पेशीतन्तुयुक्त घटक, प्रतिक्रिया का एक एक कारण है । 
इस के ऊपर एक समेस्थल और भीतर एक ममसस्‍्थल और भीतर 
एक गत्यात्मक पेशी तन्‍्तु है। म्मस्थल छूतेही पेशीतन्तु सिकुड़ 
जाती है । 

[७५ ] समुद्र में तैरनेचाले कौटों में 'बाहर सम्वेद्नाघटक 
और चमड़े के भीतर पेशीघटक्त होते हैं ।. इन के बीच में मिलाने: 


: प्रतिक्रिया 
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वाला . एक सनोरस निर्मित सूत्र है, जों घटक से दूसरे तक 
उत्तेजना पहुँचाता है । 





(६ ) विना रीढ़ वाले जन्तुओं में दो २ की जगह तीन २ 
घटक मिलते हैं । तीसरा स्वतन्त्र घटक सम्बन्ध कारक सूत्र के. 
स्थान में है, उसे मनोघटक या सम्बेंद्न अ्न्थि घटक कहते हैं | 
इसी के साथ अचेतन अन्तः संस्कार उस घटक ही में पैदा होते 
हैं। उत्तेजना सम्बेदनप्राही घटक से मध्यस्थ मनोघटक में होकर 
पेशी घटक में पहुंचती है, जहाँ से कियोत्यादक पेशी घटक में 
पहुँच कर गति को प्रेरणा करती है । 


(७) रीढ़ वाले जन्तुओं में तीन के स्थान में चतुघटकात्मक 
करण पाया जाता है । सम्वेदून घटक और कियोत्पादक घटक 
मिलते हैं बाहरी उत्तेजना पहले सम्वेदनाग्राही सनोघटक फिर संक- 
स्पात्मक घटक और फिर अन्त में अकुंचन शील पेशी घटक में 
जाकर गति उत्पन्न करती है। ऐसे अनेक चतु्घटात्मक करण 
ओर नये २ मनोघटकों के सेंयोंग से जठित चेतन अन्तःकरण 
पैदा होता है । 

प्रति क्रिया के उपयुक्त विवरणों से स्पष्ट हों गया कि वही 
आदिस सनोव्यापार है । प्रति किया चेतना का अभाव द्वोता है ।. 
उत्तेजना पहुँचने से ( बारूदू के सदश ) गति उत्पन्न दो जाती: 
है.। चेतना केवल मलुध्य और उन्नत जीचों में सानी जा सकती 
है; उद्लिदों-और छ्लुद्र जीवों में नहीं । उद्धिदों और छुद्र॒ जीवों में 
उत्तेजना पाकर जो गति उत्पन्न होती है, वह प्रति क्रियामात्न है,, 

अथौत्त्‌ संकल्पित अथवा अन्तःकरण की. श्रेरित क्रिया नहीं है । 
श्द 
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इन्द्रियों की क्रिया से प्राप्त वाह्य विषयका 
जो प्रतिर्प भीतर अंकित होता है, उस 
अन्तःसंस्कार या भावना कहते हैं। अन्तःसंस्कार चार रूप में 
देखा जाता है:--- सन 

(१) घटकगत अन्त: संस्कार क्षुद्ध एक घटक अणु जीवों 
में अन्तःसंस्कार समस्त मनोरस का सामान्य गुण होता है । 

एक प्रकार के अत्यन्त सूक्ष्म गोल सामुद्रिक अणु जीच होते हैं 
जिनके ऊपर आवरण के रूप में एक पतली चित्र विचिन्न खोपड़ी 
होती है। इस खोपड़ी की चित्रकारी सब में एक सी नहीं होती 
भिन्न २ होती है ! खोपड़ी की रचना और चित्नकारी के विचार 
से इस जीव के हजारों उपभेद दिखाई पड़ते हैं. किसी एक विशेष 
चित्रकारी वाले जीव से विभाग द्वार जो दूसरे एक घटक जींब 
उत्पन्न होते हैं उन्तमें मी चित्रकारी वनी मिलती है। इस का 
कारण फेवल यही बतलाया जा सकता है कि मिर्माणकर्तो 
कललरस में अन्तःसंस्कार की वृत्ति होती है और परत्व, अपरत्व 
संस्कार और उसके पुनरुद्धावन की शक्ति होती है । 
(१२ ) तंतुजा ल्गव अन्वःसेस्कार मूह पिंड बनाकर रहने वाला एक 

! घटक अणु जीवों और रपंज आदि 

सम्वेदन सूत्र रहित छ्लुद्र अनेक घटक जीबों तथा पौंधों के तन्ठु 
जाल में हमें अन्तःसंस्कार की दूसरी श्रेणी मिलती है। इस में 
चहुत से परस्पर सम्बद्ध घटकों का सामान्य मनोव्यापारः देखा 
जाता है । इन जीवों में किसी एक इन्द्रियों के उत्तेजन से प्रति 
क्रिया मात्र उत्पन्न होकर नहीं रह जाती, बल्कि तन्तु घढकों के, 
मनोरस में संस्कार भी अंकित दवोते हैं । 


अन्तःसंह्करण 
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(३ ) सम्बेदन सूत्र अंधिगत अधेतन अन्तःसंस्कार:-यह 
उन्नत फोटि का अन्तःसंस्कार अनेक छोटे जन्तुंओं में देखा जाता 
है। इसका व्यापार मनोघटक ही में होता है। यह उन्हीं में 
प्रकट होता है जिन से प्रति-क्रिया के लिये त्रिधदात्मक करण का 
विकास होता है । अन्तःकरण का स्थान संवेद्नाघटक और 
ग्रेशीघटक के वीच का “मध्यस्थघटक” होता है । 

(४ ) भस्तिष्कधटक गत[चेतन अन्तःसंस्कार । 

अन्नत जीवों में अन्तर्वोध या चेतना मिलने लगती है। वह 
सम्वेदन के सध्य भाग में एक विशिष्ट करण की एक विशेष चृत्ति 
है । उन्नत जीवों में अन्तःसंस्कार चेतना द्वोते हैं; अथौत्त उनका 
बोध भीतर होता है । इस अन्तर्वोध के साथ साथ ही चेतन 
अन्तःसंस्कार की योजना के लिये सस्तिष्क के विशेष २ अवश्य 
स्फुरती होते हैं, तव अन्तःसंस्कार उन बृत्तियों या व्यापारों के 
योग्य. हो जाता है, जिन्हें विचार बुद्धि और तक कहते हैं । 
लत स्मृति अन्तःसंस्कारों से सम्बद्ध है, जिस पर सारे 

उन्नत॑ मनोव्यापार अवलम्तरित हैं । वाह्य बविपये -के 
इन्द्रियों पर जो प्रभाव पड़ते हैं, वे मनोरस में अन्तःसंस्कार के 
ऋूप में जाकर. ठहर जाते हैं और स्मृति छारा पुनरुद्भत होते हैं । 
अन्तःसंस्कारों की श्रेणियों के अज्ुसार - स्मृति के विकास 

के भी चार दर्जे हैं | 9 
* (१ ) घटक गत स्मृति । “स्वत सजीवन द्रव्य का एक 
'सामान्य गुण है” इवेल्ड हेरिंग ( & एप सिमट ) ने ३० 
चर्ष हुए यह महत्वपूर्ण सिद्धान्त प्रकट किया था । 'इसी को मैंने 
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विकासबाद के अनुसार सिद्ध किया है और दिखलाया हे कि 
“अचेतन स्मृति कललाणु की एक सामान्य और व्यापक पृत्ति है | 
क्रियावान्‌ फललरस के इन मल कललाणुओं ही में पुनरमदमृति 
होती हैं; अथीन्‌ इन्हीं में स्मृति शक्ति आदि रह में गहूती हे. 
निर्जीब दब्य अणुओं में नहीं, यहों सजीव और निर्जीब सृष्टि में 
अन्तर है । वंशपरम्परा ही कललाणु की धारणा या स्मृति हैँ | 
एक घटक अणु जीवों की आदिम स्थृत्ति उन कललाणशुओं की 
अण्वात्मक स्मृति के योग से बन्ती है जिनके मेल ले उनका एक 
घटकात्मक शरीर बना है. । एक अणु जीव की जो विशेषताओं होती 
है, वे उनसे उत्पन्न दूसरे अणुजीत्रों में रक्षित रहती हैं। बद्दी 
ऐसे जीवों की स्मृति है । 

(२ ) तनन्‍्ठुगत स्मृति घटकों के समान घटकजाल में भी 
अचेतन स्थवत्ति पाई जाती है उसके उदाहरण श्षुद्ध जन्तुओं के 
व्यक्तिगत शरोर और वृक्षों के पिठपरस्परा में पाये जाते हैं । 


(३ ) उन्नत जीवों की चेतनारहित स्म्रति है, जिन में सम्वेदन 
सूत्रजाल रहते हैं । यह अचेतन स्मृति, उन अचेतल अन्तः- 


संस्कारों की पुनरुद्भाचना है, जो कुछेक सम्बेदनसूत्र श्रेणियों में 
सब्चित दवोते जाते हैं । 


(४ ) चेतन स्खति का व्यापार मनुष्यादि उन्नत प्राणियों के 
छुछेक भस्तिष्क घटकों में होता है । वह व्यापार अन्तः संस्कारों 
का प्रतिविम्ब पढ़ने से. दोता है | छुद्र पूपेज जन्तुओं में स्छति के 
जो व्यापार अचेतन रहते हैं, वे ही 8 न्नत अन्तःकरण बाले जीवों 
सें चेतन हो जाते हैं | 
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न्‍ यह आदि रूप में अचेतन रहती हैं, और 
आन्तः सह्कारों की “प्रवृत्ति” कहलाती हैं; फिर क्रमश: उन्नत 
820 कफ जीवों में चेतन होकर बुद्धि कही जाती है। 
जिस हिसाव से अधिकाधिक अन्‍्तःसंस्कारों 
की योजना होती है, और जिस प्रकार शुद्ध बुद्धि की विवेचना”” 
से यह योजना व्यवस्थित होती जाती है, उसी हिसाव से अन्तः- 
करण की वृत्ति पूर्णता को पहुँच जाती है | खप्न में इस विवेचना 
के न रहने से पुत्ररुद्दत संस्कारों की जो योजना होती है. उससे 
अलौकिक चश्य दिखलाई देते हैं। यही अव्यवस्था विकल्पित रचना 
इन्द्रजाल, भूत, सतपुरुषों की आत्माओं का साक्षात्कार, इलहाम 
आदि अनेक अन्धपरम्पराओं का कारण हैक । 
वाणी की योजना भी न्यूनाधिक क्रम से सभी जीखों 
भाषा में पाई जाती है। यह नहीं है कि एकमात्र मनुप्य ही 
को आप्त हो | यह पूर्ण रूप से सिद्ध हो गया है कि सिन्न 
मिन्न मनुष्य जातियों की जितनी समरद्ध भाषायें हैं, सत की सब 
सीधी सादी, कुछेक आदिम भाषाओं से घोरे २ उन्नति करती 


हुई वनी हैं 
अन्तःकरण के व्यापारों के छारा, जो उद्देग 
अन्तःकरण फे व्यापार. . .. हि कट 
कहलाते हैं, मस्तिष्क के व्यापारों और 
शरीर के दूसरे व्यापारों, जैसे हृदय की धड़कन, इन्द्रियों के 
ज्ञोभ और पेशियों की गति के बीच का सस्वन्ध, अच्छी तरह 








,, # हैकल को कहपनाये भी इसी अव्यवस्था का परिणाम 
अतीत होती हैं | ( श्रच्थकार ) 
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स्पष्ट हो जाता है । समस्त उद्देग, इन्द्रिय सम्बेदन और गति 
दो मूल व्यापारों के योग से प्रति क्रिया और अन्तःसंस्कारों 
हारा बने हैं. । 
राग और टेप का अलुभव इन्द्रिय सम्वेदन के अन्तर्गत और 
उनकी प्राप्ति और अप्राप्ति का उद्योग गति फे अन्तर्भृत हैं । 
५“आकपण” और “'विसजन!” इन्हीं दोनों क्रियाओं के द्वारा 
“संकल्प” की सृष्टि होती है जो व्यक्ति का प्रधान लक्ष्य है । 
सनोयोग भी विस्तार सात्न है । 
संकल्प सनोरस का एक व्यापक गुण है । जिन 
जीवों में प्रति क्रिया का त्रियटात्मक करण अशथोत्त 
सम्वेदुना ग्राहक घटक और क्रियोत्पादक घटक के चीच में एक 
तीसरे मनोघटक की स्थापना होती है उन्हीं में संकल्प नामक 
व्यापार देखा जाता है। छुद्र जीवों में यह संकल्प अचेतना रूप 
में रहता है। जिन जीवों में चेतना होती है अर्थात्‌ इन्द्रियों की 
क्रिया का प्रतिविम्व अतःकरण सें पड़ता है उन्हीं में संकल्प उस 
कोटिका देखा जाता है जिसमें स्वतन्त्रता का आभास जान पड़ता है । 


संकल्प 


; मनुष्यादि समस्त जीचों के मनोज्यापार एक मान- 
मनोव्यापार है 8५ 
सिक यन्त्र या करण के हारा होते हैं । इस यन्त्र 
के तीन मुख्य विभाग हैं:-- 
( ६ ) वाह्यकरण या इन्द्रियां जिनसे सम्वेदन होता है । 
(२ ) पेशियां जिनसे गति होती है । 


(३) सम्वेदन सूत्र जो इन दोनों के चीच मस्तिष्क रूपी प्रंघान 
करण के द्वारा सम्बन्ध स्थापित करते हैं 
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सनोव्यापार के साधन के इस भीतरी ( मानसिक ) यन्त्र को 
उपमा तार से दी जाया करती है | रुस्जेदन सूत्र तार है । इन्द्रियां 
छोटे स्टेशन हैं। मस्तिष्क सदर स्टेशन है। ग़तिबाहक सूत्र 
संकल्प के आदेश को केन्द्र या मस्तिष्क से वहिमंख गति द्वारा 
पेशियों तक पहुँचाते हैं, जिनके आकुच्चन से अड्डों में गति होती 
है। सम्बंेदन वाहक सूत्र इन्द्रियों के हारा प्राप्त सम्वेदनों को 
अन्तर्मुख गति से मस्तिष्क में पहुंचाते हैं । 

मस्तिष्क था अन्तःकरण रूपी मनोव्यापार केन्द्र अन्थिसय 
होता है। इन सूत्र अन्थियों के घटक सजीव द्रव्य के सब से 
समुन्नत अंश हैं । इनके द्वारा इन्द्रियों और पेशियों के बीच 
व्यापार सस्वन्ध चलता ही है। इसके सिवा भाव भहण, बोध 
और विवेचन आदि अनेक मनो व्यापार भी होते हैं । 

सम्बेदन सूत्रों के सिचा गति सूत्र भी मस्तिष्क तक गये हैं, 
जिनके द्वारा क्रिया की प्रेरणा होती है । 

अन्तःकरण का केन्द्र मस्तिष्क है | 


चेतवा. “ना एक प्रकार का अन्तरेष्टि है, वह दो प्रकार 
की होती है ( १ ) अन्तमुंख ( २) बहिमुख अन्त- 
मंख चेतना का क्षेत्र. संकुचित होता है, उसमें हमारे इन्द्रियानुभव, 
संस्कार और संकल्प प्रतिविम्बत होते हैं । 
चेतना का परिज्ञान हमें चेतना ही के द्वारा हो सकता है। 
उसकी वैज्ञानिक परित्ता में यही बड़ी भारी अड़चन है। परी- 
कज्षुक भी वही और परीक्ष्य भी वही है.। द्र॒ष्टा अपना द्वी प्रतिविम्ब 
अपनी अन्वःम्रक्ृति में डालकर परीक्षण में श्रवृत्ति होता है, अत 
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हमें. दूसरों की चेतना का परीक्षात्मक चोध तो पूरा कभी हो। नहीं 
'झकता । चेतना सम्बन्धी दो प्रकार का बाद है. (१) सबातिरिक्त 
अथवा आत्मा की शरीर से भिन्न स्वतन्त्र सत्ता का होना (२ शरीर 
घर्मचाद अथवा शरीर के मेल का परिणाम ।  जडादँतवाद दूसरे 
चाद का पोपक है, । 
चेतना का अधिष्ठान मस्तिष्क के भूरें सब्लापटछ का पक विशेष 
भाग है। “फ्लेशजिक ( ता ए०८४शछंहु तह .०ंए्टांट्ठ ) 
एक जर्मन के वैज्ञानिक ने सिद्ध किया है कि सस्तिष्क के भूरे मन्ना 
क्षेत्र इद्रियानुभव के चार अधिप्ठान या भीतरी गोलक हैँ जो इन्द्रिय 
सम्बेदना को ग्रहण करते हैं:--- 
(१ ) रपशे ज्ञान का गोलक भस्तिप्क के खड़े लोथड़े में, 
(२ ) घाण का सामने के लोथड़े में, ( ३) दृष्टि का पिछले 
लोथड़े में, ( ४ ) और श्रवण का कनपटी के लोथड़े में हैँ । 
इन चारो भीतरी इन्द्रिय गोलकों के धीच में चार विचार के 
गोलक हैं, जिसके द्वारा भावों की योजना और विचार आदि 
जटिल सानसिक व्यापार होते हैं । 
तुसत के उत्पन्न बच्चे में चेतना नहीं होती। प्रेयर मामक 
शरीर वैज्ञानिक ने दिखलाया है कि, चेतना बच्चे में उस समय 
स्फुरित होती है जब बद् बोलना आरम्म करता है । ऋमशः 
चेतना का विकाश होता हैः-- 





*यदि कोई मनुष्य गँगा ही पैदा हो और अन्तकाल त्तकन 
घोल सके तो फ्या उस में चेतना उत्पन्न-ही न. होगी और चह 
डूट पत्थर की भांति जड़ हीं.रहेगा १:( अन्‍्थकार ) 
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अथस, १० वर्ष को अवस्था तक ज्ञान की वृद्धि और चेतना 
का विकाश शीघता से होता है । 
द्वितीय, १० वर्ष की अवस्था तक चेतना को वृद्धि होती रहती 
है, पर>तु पूर्णता को नहीं पहुँचती । 
तृतीय, १० वर्ष की अवस्था तक विचार परिपक्व और 
चेतनापूर्ण होती है । - 
चतुर्थ से पष्ट १० वर्ष को अवस्था तक परिपक्व चेतना का 
फल मनुष्य चखता है & | 
६०वर्षक बाद शिथिला आरम्भ होकर क्रमश: वढ़ वी जाती है || 
हि मम चल मेयसे का उल्लेख “पश्चिमी अध्यात्मवाद संघ” 
#. ए. | अक््३ के काये विवरणों सें अनेक जगह आया है, आए . 
पृष्ठों से उसके मत की आसा प्रकाशित होगी | 
यहां संक्षेप से उसके स्थिर किए हुए सिद्धान्तों का उल्लेख किया 
जाता है। थे सिद्धान्त उसने अपने ४० वर्ष की खोज के वाद 
स्थिर किए थे । उसने अपनी खोजों का संविवरण उल्लेख अपनी 
प्रसिद्ध पुस्तक “मनुष्य के व्यक्तित्व” (स्रप्रय&0 ९7307 8)6) 
'नाम की दो जिल्दों में, किया है। उसके स्थिर किए हुए सिद्धान्त ये हैं:-- 
(१) मलुष्य का व्यक्तित्त शरीर की मृत्यु होने के-वाद 
बाकी रहता है, निशेध नहीं हो जाता ! ; 








७यह पुस्दक इसी अधर्था में लिखा ज्ञा रहा हैं। 
पहैकल ने इसी अवस्था में अपना पुस्तक (२००९ 6 
(76 ए॥/ए27४९ ) लिखा था जिसमें आत्मसचा का निषेध 


किया गया है। 


श्णण शात्मदर्शन 


(२ ) इस प्रकार शरीर छोड़े हुए व्यक्ति ( जीवात्मा ) में 
घही विचार, उद्ेस, अनुभव, स्पत, मानसिक और सदाचार 
सम्बन्धी सामथ्य, मृत्यु के बाद पूवेवत्‌ बाकी रहते हैं. । बह मृत्यु 
के बाद न तो देव हो जाता है और न अग्गुर, किन्तु उसी अवस्था 
में और वही रहता है जो झुत्यु से पहले था अन्तर केत्रल इतना हो 
जाता है कि उसके साथ स्थूल शरीर बाकी नहीं रहता । 

(३ ) विशेष अवस्थाओं में यह शरीररहित व्यक्ति प्रथ्वीस्थ 
जीवित ( सशरीर ) प्राणियों ( मनुष्यों से संलाप कर सकता है ! 
नकल बान हेलमौरट ( १५७७-१६४४ ) के समय से 

420 सर कह अब ( १९०६ ) तक्र के लेख और परीक्षण आदि 

9०6 4. 0. जो विज्ञान द्वारा किए गए थे, देखने के चाद, 

“शेत्त स्टोन अपनी सम्मति इस भ्रकार देते हैं:- 

“सब कुछ जो हम उचित रीति से कह सकते हैं, वह यह 

है कि पुष्ठ हेतु इस बात के विश्वास करने के लिए नहीं है. कि 

रसायनशाला में आज तक भी चेतना जड़ प्रवृत्ति से उत्पन्न कर 
दी गई हो । # 





जीवन को शरीर के मेल का परिणाम 

रौबर्ट फेनेडी डंकन ( )२०४७४ न के वध सें. डंकन 
छू दाव्रब्तछ 7प्राए्शा 390] & 20.) वतलान के संबंध स 

का सत इस प्रकार हैः-शरीर 

शक यन्त्र है जिसमें प्रत्येक पेशी, मंथि और तनन्‍्तुओं के काये 

रासायनिक नियसालुकूल होते हैं | वह विश्वास प्रति दिन बढ़ रहा 


है (>जप्रशांधा) 9ए एश९० एिएशाक पिबाछु8 के... 37 
दबाव 88 
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है। यदि जीवन से अभिश्राय किसी ऐसी अध्यात्म-सत्ता से है, 
जो इन रासायनिक कार्यों में हस्तक्षेप करती हो, तो उसकी सत्ता 
से उचित रीति से इनकार किया जा सकता है। परन्तु जीवन 
से यदि ऐसी अध्यात्म-सत्ता अभिग्रेत है, जो शरीर में रह कर 
बिना उसके कार्योंसं बाधक हुए, परिमित रूप सें शारीरिक कार्यों" 
को नियमित अनुशासित करती है, तो हम सम्भवतः उसकी सत्ता 
से इनकार नहीं कर सकते और उसकी सत्ता की स्वीकृति विज्ञान 
के विरुद्ध भी नहीं है ४६४ 

डा० जैप (97 १७, 086 एश्ं- 
पर&0। 0६ 86 (ए0्षग्रांट्घों 56९८70०79, 
प,0ए0व07॥ ) में ज्रिटिश एसोसियेशन के 
एक अधिवेशन में जो १८९५९ ३० में संघढित हुआ था, 
“जीवन” पर व्याख्यान देते हुए जीवन ( जीवात्मा ) के 
कार्यो" पर एक प्रवत्तेक के कार्य से उपमा देकर कहा था। 
कि एक प्रवर्तक का कार्य यह होता है कि वह अपने ज्ञान और 
इच्छा को श्योग में लाता हुआ, उद्देश्य से कार्य करता है जिस 
से कि परिमित फल प्राप्त हो । फिर कहते हैं कि प्रवतेक ( जीव ) 
नियमन शक्ति को जो फल्न से सम्बन्धित होती है, जीवित शरीर पर 
काम में लाता है, और स्पष्ट रूप से अपना आशय इस अकार' 
प्रकट करता है कि जीवन के कार्यों की केवल यान्त्रिक व्याख्या 
निश्चित रीति से अधूरी रहेगी। 


ढाक्टर जँप प्रधान रसायन 
विभाग लणइन 
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8 क्र जिनकी .पुस्तक के वस्त्रई यूनिवर्सिटी में त्री, 
03088 एस. सी. के. विद्यार्थियों को पढ़ानी जाती हैँ, 
अपने पुस्तक में नील, अंगूर की चीनी, 
मदसार आदि के कृत्रिम बनाये जाने की वात कहते हुये, लिखते 
हैं. कि सफ़ेदी सबे स्वीकृत जीवित. शरीर का उपादान, सम्भव है. 
कि एक दिन रासायनिक संयोग से धन सके, परन्तु यह वात याद 
रखती चाहिए कि जीवित व्यक्तियों के शरीयों के अत्यन्त गूढ़ 
संयोग और साधासण जीवित घटक के मध्य में असीम अन्तर 
इस समय भी है, और अधिक सम्भावना है. कि भविष्यत्‌ में 
भी रहेगा । 





तीसरा परिच्छेद 


( आत्मा सम्बन्धी खोज और पश्चिमी अध्यात्मसंघ ) 
299०0 (१९४०७:० गाते 5त्रंताप्रणांषा 


आत्मा सम्बन्धी खोज करने के लिये पश्चिमी देशों सें ““अध्या- 
त्म संघ के नाम से सभायें बनी हैं, जिनके खोज के प्रकार 
भिन्न होते हुये प्रायः सभी प्राकृतिक हैं। इन खोंजो को छुछेक ' 
सज्जन आशा, कुछेक निराशा की दृष्टि से देखते हैं। आशा- 
बादियों ने आत्मा की सत्ता असाणिएत करने के लिये कतिपय साधन 
खोजे हैं। उनमें से मुख्य २.ये हैं: - - 





ग्रशाड0वांटगं 08270 ए।डफांडएए >ए.. शिर्णर- 
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(१) फ्लेन्चिट ! (२) स्वयंचलद यस्त्रों:के लेख (३ ) 
उज्वल स्वप्त। (४ ) परचित्त ज्ञान | (५) भूतोपस्तष्ट गह्दो 
में मूत अथवा पिशाचों की उपस्थिति आदि विपय जो “परिचि- 
त्तज्ञान से विदित नहीं होते । 

प्लेन्चिट 

“प्लेन्चिट? एक यन्त्र है, जो अब उत्तना प्रचलित नहीं 
है जितना आरम्भ में था । यह एक हृदयाकार सपाट लकड़ी दो' 
छोटे २ पहियों पर ठहरी हुई होती है, और एक पेंसिल भी उसके 
साथ जुड़ी रहती है। एक साफ मेज पर एक काग़द् रख कर 
उस पर यह यन्त्र रक्ख़ा जाता है और सपाट लकड़ी पर एक 
या दो पुरुष हाथ रखते हैं।. थोड़ी देर में. वह लकड़ी घूमती है 
ओऔर पेंसिल से काग़ज़ पर कुछ चिन्ह अथवा - अक्षर बन जाते 
हैं।. जिनके लिये समझा जाता है. कि वे किसी शरीर से भिन्न 
वस्तु (आत्मा ) का काय्य है । टुकेन महाशय ने अपने 
एक पुस्तक # में प्लेन्चिट की सत्ता प्रकट करते हुये उसे तन्‍्तु- 
प्रकृंति का परिणाम:वतलाया है और यह कि वह “स्वयं प्रस्ताव 
की अवस्था होती है | 

हेसस महाशय ने प्लेन्चिट के सम्बन्ध में अपनी एक अनुभव 
कथा लिखी है। १५०२ में उन्होंने उस का परीक्षण किया 
था। प्लेन्चिट प्रयोग उनसे सम्बन्धित एक देवी करती थी, 
जिनकी एक कन्या परीक्षण तिथि से दो तीन वर्ष पूर्व सर चुकी 
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थी। प्लेन्चिट द्वार कत्तिपय वे बातें वतलाई ग़हे, जो मत कन्या 
और उनसे हुई थीं। उसके बाद उन (हेलेस ) के एक मृत 
ऐसरीकन मित्र की आत्मा चुलाई गई; जो लेफ़रोय पवेत से गिर 
कर १९२६ सें ३० धर्ष की आयु में मर, चुका था.।. .हेनस का 
कथन है कि इन्होंने इस अपने मित्र की आत्मा से पूछा कि 
पहाड़ से गिरने के समय उसकी आयु क्या थी। उत्तर मिला 
कि ३३ वर्ष की, जब कि आयु ३० वर्ष की थी। हेनस ने कहा 
कि आयु तो ३० चर्ष की थी .। . तब प्लेन्चिट ने उत्तर दिया कि 
'मरते समय ३० वर्ष की आयु थी, परन्तु अब ३३ वर्ष की है। 
इस पर देनस मे कह्दा कि अब तो ( १९०२ में ) आयु ३६ वर्ष 
की होनी चाहिये। उस पर उस ( आत्मा ) की ओर से अग्र- 
सन्न्‍्तां के चिन्द्द प्रकट हुये तब हेनस ने पूछा कि अच्छा उस पहाड़ 
का नाम क्‍या है जिस से वह गिरा था, तो मालम.हुआ कि बुलाई 
हुई दोनों आत्मायें अप्रसन्न होकर चली गई । 8 


स्वयं चलद्‌ यन्त्र के लेख-। 
मेयसे ने एक पुस्तक | के स्वय॑ चलदू यन्त्र के लेख शीर्षक 
में इस यन्त्र की लेखन प्रणाली का वर्णन करते हुये, उसे एक प्रकार 
का स्वयं संचालक यन्त्र बतलाया है, साथ ही उसने यहं भी स्वीकार 
किया है कि यन्त्र की स्वयमेव वाह्मगति से यह प्रमाणित नहीं होता 
कि जो कुछ लिखा जाता है, उसका पूर्वरूप लेखकः ( प्रथोगक ) 


हि 
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के मस्तिष्क में नहीं था। मेयर्स का कथन है कि अधिक सूरतों 
में यन्त्र का लेख ठीक सिद्ध होता है । .और किसी घस्तु के 
सम्बन्ध में अनेक ऐसी विलक्षण बातें मालूम हो जाती हैं जो और 
अकार से मातम न होतीं । पंरन्‍्ठु विपक्षियों का कथन उपर्युक्त कथन 
के सर्वथा विरुद्ध है। एक विपत्ती कहता है कि एक चार वह आखें 
चनन्‍्द कर के बैठ गया और सामने रक्खे हुये कांगज़ पर कलम 
को इच्छाठुसार चलने के लिये छोड़ दिया। परिणास यह 
हुआ कि कुछ अनगगल और ऐसी ही चातें लिखी गई' की जिनका 
पूर्वरूप उसके मस्तिष्क में मौजूद था। वह यह भी कहता 
है कि१० मिनट इस प्रकार व्यय करने की जगह थदि बह पूरा 
दिन इसी अभ्यास में व्यय करता, तो परिणाम और भी सन्तोष- 
जनक निकलता | 
इस यन्त्र के सम्बन्ध में एक बहुमूल्य परीक्षण मेंयर्स ने 
किया था और वह इस प्रकार था कि उसने एक पत्र लिख कर 
और कई लिफाफों के भीतर उसे बन्द कर के ऊपर से मुहर 
लगादी, और उसे अपने जैंकर के पास इस अमिप्राय से छोड़ 
दिया कि पन्न में अंकित विषय यन्त्र द्वारा मालूम किया जावे। 
वीरल देवी (775. ४९४था! ) द्वोरा यन्त्र से पत्र का विषय 
जाना गया और एक सभा में प्रकट कर दिया गया, परन्तु उत्ती 
सभा सें जब असल पत्र १३-१२-१९०४ को बैंकसे वह लिफ़ाफ़ा 
मंगा कर खोला गया, तो. उसका विपय यन्त्र द्वारा वरित्त विपय 
से सर्वथा मिन्न निकला। इस परीक्षण के विरुद्ध सर आलिवर 
लाज ने अपने एक पुस्तक में अनेक ऐसे उदाहरण दिए हैं, जो 
यन्त्र के लेख को प्रमाणित करते हैं। एक उदाहरण उपयुक्त 
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रन लजपनन+-नन न करत अननन मनन नल न 
पुस्तक से यहाँ उद्श्षुत किया जाता दे : 
एक बार “्टेन्टन मोंसेज़ मसदह्ाशय डाक्टर स्पीर के पुस्त- 
कालय से यैठे स्त्रयं चलद्‌ यन्त्र के अच्श्य लेखक से बात कर 
रहेवे। ' 
नोट--बह अच्श्य लेखक पहले “फिन्यूइट” ६ 29 ) 
परन्तु अब “रेक्टर” ( २०८०० ) अपना नाम चतलाता है | 
उनका एक प्रश्नोत्तर इस प्रकार है;--- 
मोसेज--मुझे बतलाया गया है कि आप पढ़ सकते हैं क्या 
यह ठीक है और क्या आप कोई पुस्तक पढ़ सकते है ९ 
नोठ--सोसेज़्ञ अपना प्रश्न मुख से कहते थे रेक्ष्टर का उत्तर 
स्वयं चलद्‌ यन्त्र से लिखा जाता था। सोसेजा का कथन है 
कि स्वयं चलद्‌ यन्त्र की लेख प्राय्याली बदल गई क्योंकि पहले 
कोई और लिखता था अब उसका अदृश्य लेखक रेक्‍्टर है। 
रेक्टर--हां, कठिनता से । 
मोसेज्ञ--क्या आप छुपा करके एनीलड ( 3लाश९ ) के 
प्रथम पुस्तक की अन्तिस पंक्ति लिखेंगे ९ 
रेक्टर--अतीक्षा करो--( फिर उसने लिख दिया ) 
४(ग्राधर०85 दापह7टगा सशाप्ं5 ता वप्टती)त5 ९६३! 
मोसेज--( यह ठीक था ) ठीक ऐसा ही है....... . नया 
आप पुस्तक कोष्ट तक जायेंगे और दूसरे कोष्ट के अन्तिम पुस्तक 
के ९४ वें प्रूष्ठ का अन्तिस वाक्य पढ़ेंगे ? ( मोसेज़ ने लिखा है 
कि उन्होंने यह अश्त अलायास कह दिया था उत्तकों मालम भी 


नहीं,था कि वह कोन सी , पुस्तक है जिसके पढ़ने फो उन्होंने 
कह दिया.था. ).। 


आत्द्मशंन. श्ण' 
थोड़ी देर के वाद यन्त्र ने ये लिख दिया :--- 

7 एंती लपतए 970ए४ #ए 8 ड07 गांडउतंख्वां एथाएब- 
छ96, घाबा 20फथए 5 24 प्रएएशए, छत ॥85 छ्वावपेएणोए 
ब्ाएंडवा 67 87000 प्रए आंए7ए2 6 एगं।यए ३ छाते ँ>ुपा8 
कं॥86 पप्पू ए जंडपरंधाए, मै | 0सॉेए आंप०8 पी 205 ०ॉं८ 
ब8९, 0ए €एशा 08 र6 खा।यांगओ6 एचग07 ० 7 
बाएं धागां2 97 एिगाएंशाग0एं0% 

नोट---पुस्तक निकाल कर जांच करने से विदित हुआ कि 
रेक्टर का लेख शुद्ध दे केवल एक भूल उसमें यह थो कि लेख में 
॥2८८०ए४४१ की जगह “7धध7०७:ए ? लिखा गया था ! 

जिस पुस्तक का यह उद्धरण है उसका नाम था “|२०४6४'४ 
रीयधं[०७४ 5ांवए 

लाज महाशय ने इस यन्त्र के सम्बन्ध में अपनी सम्मति इस 
प्रकार लिखी हैः---“वें अवशिष्ट जीव, जो निक्रट भविष्यत में 
इस पृथ्वी पर थे और अब मर चुके हैं, कभी कभी और कठिनता 
के साथ ऐसे मध्यवर्ती यन्त्र द्वारा, जो उनके अधिकार में दिये 
जाते हैं, इससे संलाप करते हैं । वह यन्त्र रचना निमित्त पुरुष 
साथ्यम की सस्तिष्क तन्‍्तु होती है. जब निमित्त पुष्य अस्थाई रीति 
से अपने मस्तिष्क से काम लेना वन्द्‌ कर देता है तब वे अवशिष्ट 

०; ०; -. २ ०... 
जीव उससे काम लेते हैं; इस उद्देश्य से .कि अपने विचार उसमें 
_ भरें, और वही उसके इस प्रकार भरे हुए विचार प्राकृतिक जयत्‌ 
में संलाप अथवा लेख द्वारा प्रकट होते हैं | और अवशिष्ट जीवों का 
न्ज््लसजस्ललललललचञलनलचचित चलता ततवततयवतव0/7577775 7: :7४घयघयघयतययतय 
8 छा एंएगें ए गाथा 99 57 0ए67 7/०088 ९.304-406 
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श्णग्< श्रात्मदशन 


इस प्रकार ऐसे प्राकृतिक साधनों ( सस्तिप्कादि ) के काम में लाने 
ही को जो वास्तव में उनके नहीं हैं, स्वयं चलद यन्त्र कहते दें [8 


उज्बज्ष स्वप्त 

पश्चिमी अध्यात्ममाद का एक अंग उज्बल स्वप्म भी है, 
जिसमें उसके अनुयायी अलौकिक घटनाओं के ज्लान आप्ति की 
सम्भावना स्वीकार करते हैं। सर आलिवर लाज में लिखा है ने 
कि ज्ञान तो अवश्य किसी माध्यम के द्वारा पृप्त होता है; परल्तु 
उस (माध्यम ) का ज्ञान हमको कुछ भी नहीं हैं, और किस 
प्रकार यह अलौकिक ज्ञान हम तक पहुँचता है. यह चात भी अभी 
तक अप्रकट है । सर आलिवर लाज तथा अन्य अध्यात्मवादियों 
ने इस वाद के स्थापनार्थ अनेक घटनायें उपस्थित की हैं, जिनमें 
से उदाहरणार्थ लाज महोदय की वर्शित एक घटना यहां लिखी 
जाती है । । . . . 

“पादरी ६, के, इलियट जत्र अटल्ांटिक महासागर में एक 
जहाज़ पर जा रहे थे, जहाँ तार और चिट्ठी नहीं पहुंच सकती थीं, 
उन्होंने १४ जनवरी १८८७ को अपनी दिन पत्रिका में लिखा है 
फि “पिछली रात्रि में छुके स्वप्न हुआ कि मेरे चचा एच, इ. का 
पत्र आया है, .जिसमें मुझे मेरे प्यारे भाई की, ३. जनवरी को 
मृत्यु हो जाने की, सूचना दी है। उससे मुझे बड़ा हुःख हुआ । 
मेरा भाई स्वीटजरलैंड में वोमार अवश्य था,.परन्तु उसका अंतिम 
समाचार, जो इंगलैएड छोड़ते समय मुझे मिज्ला था, यह था कि 
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'ओत्मदर्शन -रष६ 


अब वह अच्छा है। जब मैं अपनी यात्रा 'संसाप्त करके इंगहैंड 
वापिस आया तो जैसा कि मुझे प्तीक्षा थी. मुझे पत्र मिला जिसमें 
' * जनवरी को भाई की मृत्यु होने की सूचना सुझे दी गई थीके। 


ह “परवचित्तज्ञान” ” 
. एक चित्त के दूसरे चित्त पर, उन साधनों से, जिनका ज्षान 
'इस समग्र तक विज्ञान को नहीं है, कार्य करने को “परचित्तज्ञान! 
कहते हैं 
साइसे की सस्मति है कि साहुषिक सस्तिष्क का बढ़ा भाग 
अप्रकाशित है और वह्‌ अग्रकाशित भाग न केवल अपनी किन्तु 
पूवेजों की भी स्वृतियों का पुंज है। इसी को उसने उत्कृष्ट चेतना 
का नाम दिया है | माइस का यह वाद सेमुएल बटलर (उद्रवाप 
3०५८ ) के अज्ञान स्वृतिवाद से मिलता जुलता है। माइसे 
इस बाद का विवरण इस प्रकार दिया है | “वर्षों से यह वात 
अधिक और अधिक सात्रा में सोची ओर समभी जाती रही है कि 
"किस प्रकार एक व्यक्ति का जीवन, पूर्वजों के अनुभवों का, अज्ञात 
परिवर्ततयुक्त, विषम रूप है। जन्म से लेकर मरणपय्येत रंग 
ऋण, काय्य और प्रकृति आदि में हम उन्नत जीवनों का, जो प्र॒थ्वी 
पर करोड़ों वर्ष से आहुभूत होते रहे हैं; रूपान्तरमात्र हैं। निरन्तर 








हर उचाधारश्ड) छे ग्रावा) छा जा एश्श 4.0प8९ 9, 700 00 ॥07, 

+ अर्थात्‌ दो जीबित पुरुषों अथवा -एक खत और- दूसरे 
जीचित पुरुष के चित्त में, बिना किलो चुहा और ज्ञात साधन 
के, चिचार परिवर्तन को विधि परचित्त ज्ञान कदलातो है। 


5३ घ्रग्मयावा एथरणाबोगऊ फ कैश ए0, 7 9, 76, ५ ६- ? 





३६ खात्मदर्शन 


दा अ कीअ क अमन न न्ललओल जन + कल पनज न 


“विस्तृत परिस्थिति के साथ सम्बन्धित होने से क्रमशः चेतना का 
द्वार अपना स्थान छोड़ता सा गया । जिसका प्रभाव यह हुआ 
“कि चेतना की वह घारा, जो एक वार हमारी सत्ता के मुख्य भाग 
में प्रवाहित होती थी, अधिकतर बन्द सी हो गई | हमारी चेतना, 
बिकाश के एक दर्ज पर पहुँचे, असार ( संसार ) समुद्र में, एक 
लहर के सदृश है, और लहर ही के सदश चह न केबल वाह्म 
सत्ता रखती है, किन्तु अनेक तहों वाली भी है। हमारा आत्म- 
संयोग न केबल सामयिक संघात है किन्तु अस्थिर भी है और वह 
चिरकालीन अनियमित विकास का परिणाम है । और अब तक 
भिन्न भिन्न अवयचों के सीमित श्रम से युक्त है।? मध्तिप्क का 
ठीक ज्ञान न होने से मस्तिष्क के लाम अथवा कास से सम्बन्धित 
जो बात भी कही जाती है, कोई दूसरा पुरुष जों उस बात को न 
भी सानता हो, निश्चित रीति से उसका प्रतिवाद नहीं कर सकता | 
यही हेतु है जिस से परचित्तशान सम्बन्धी विश्वास पश्चिम में बढ़ 
रहा है । इस विषय से सम्बन्धित अनेक पुस्तक जिनमें परिचित्त- 
ज्ञान के अनेक परीक्षणों का उल्लेख है, प्रकाशित हो चुके हैं। 
उन्हीं के आधार पर दो एक परीक्षण यहां लिखे जाते हैं। बैरेट 
की पुस्तक + सें एक घटना जो इस चाद की पोषक है, अकित है 
और चह इस प्रकार है:-- 


फैरस १८९५१ ३० में एक एमेरीकन कृपक, घर से १०० 


सील की दूरी पर “डूबक” नाम वाज नगर में, अचानक सर गया। 


धरने चस्ध-जो चह पहन रहा था वहीं फेंककर उसका पुत्र शव-को 
मम 5 02207 207 000 02४] 
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घर ले आया। अपने पिता का ढुःखदायी ऊंत्यु समाचार सुन 
कर उसकी पुत्री वेहोश हों गई और कई घंटे उसी अवस्था में पड़ी 
रही | जब उसे सुंध हुई तो उसने कहा “कहाँ हैं. पिता के वस्र ? 
वे शी मेरे पास आये थे । सफ़ेद कुरता और अन्य काले वस्त्र 
और सैटिन के स्लीपर पहने हुये थे । उन्होंने मुझसे कहा.कि घर 
छोड़ने के बाद उन्होंने बिलों की एक लम्पी सूची अपने खाकी 
करते के भीतर लाल कपड़े के टुकड़े से सी ली थी; बह और रुपया 
सी उसी में है” दफन करते समय जो: बस्ध शव ( लाश ) को 
पहनाये गये थे, वे वही थे जिनका विवरण लड़कों ने दिया था। 
और लड़की फो इन बसों के पहनाने का कुछ भी ज्ञान न था। 
इसके सिवा छुरते की भीतर वाली जेब और रुपयों का हाल झसे 
और न अन्य किसी को मारहूम था । लड़की को सन्तुष्ट करने 
के लिये उसका भाई “ड्ूबक” गया, जहां उसका पिता मरा था । 
वहां उसने पुराने वस्ध॒ पाये जो एक छप्पर में रक्खे थे । कुरते 
की भीतरी जेच में वह लम्बी सूची-भी बिलों की मिली जो ३५ 
डालर के थे, और ठीक उसी प्रकार लाल कपड़े के ढुकड़े से सिले 
थे जैसा लड़की ने चतलाया था | जेब के टांके बड़े और अनियम॑ 
से लगे थे जैसे किसी पुरुष ने सिये दवों ।” प्रोफेसर वेरेट ने इस 
घंठना के आधार पर परचित्तज्ञान की सत्यता पर विश्वास किया 
था। नेइर्स ने भी इस घटना का संविवरण उल्लेख करते हुये इस 
चाद की पुष्टि की है एक - दूसरे परीक्षण का भी उल्लेख किया 
जाता है) यही परीक्षण सर आलिवर-लाज ने किया था और 





बनुप्णक्का एशघणाथा (५०. [[ 9, ३7 9ए-04४ए८४5, 


२६२ आत्मद्शन 





उन्होंने ही इसे अपने एक पुस्तक में ( अंकित किया है | परीक्षण 
का विवरण इस प्रकार है;--- 

“हो पुरुष अपने विचार, एक तीसरे पुरुष सें जिसकी आँखें 
अच्छी तरह कपड़े से बाँध दी गई थीं, पहुँचाने के लिये बैठे । 


एक मोटे कारज़ के एक ओर एक शक्ल वर्गोकार | 7 । इस 
हक 

पूकार की बना दी गई थी ओर काराज़ की दूसरी । (ओर 

दो व्यस्त रेखायें + इस पकार की खींच दी गई थीं । 


वे दोनों पुरुष एक भेज़ पर आसने सामने बैठे और दोनों के बीच 
में वह कांग्रज़ इस पूकार रक्खा गया था क्रि एक पुरुष अपने 
ओर वाले एक चित्र को और दूसरा अपने ओर वाले चित्र 
को देखता रहे । परन्तु उन दोनों को भी यह जानने का अवसर 
नहीं दिया गया था कि कागज के दूसरी ओर क्या है । तीसरे 
पुरुष को जो “अहण जम” था और जिसकी आँखों से पट्टी 
बैंधी थी, वहीं सेज़ के पास दिठलाया गया और तीमों के बीच 
में कोई दो फुट का रुला अन्तर रखा गया था। दोनों पुरुष 
अपने २ सासने के चित्रों को संलम्ता के साथ इस चिचार से 
देखने लगे कि उन्हें भहण क्षम के हृदय में चित्रित कर दें। 
थोड़ी देर के बाद उस अहण क्षुम ने इस. पकार कहना 
शुरू किया--- 
कुछ हिल रहा है और मैं एक चीज़ को ऊपर और-दूसरी 
को नीचे देख रहा हूँ | साफ़ २ दोनों को नहीं देख सकता सत्र 
वह कागज जिस. पर चित्र खिंचे थे छिपा दिया गया और ग्रहण 
नम 27 नम ली लिन आता आर महा 
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च्षम की आँखों से पट्टी खोल कर कहा गया कि जों चीज़ें 
.उसके विचार में. आई थीं उन्हें काराज़ पर लिख देवे | उसने 


एक चित्र इस प्रकार का खींच दिया” लाज का 90 
कथन है. कि यह परीक्षण अनेक पुरुषों की उप- 

स्थिति में किया गया था । उन पुरुषों में कुछेक 

वैज्ञानिक भी थे। और यह कि परीक्षण ने सफलता से सिद्ध करे 
दिया कि एक ही समय में न केवल एक किन्तु दो पुरुषों के 
विचार भी एक तीसरे पुरुष में डाले जा सकते हैं सर आलिवर 
लाज ने यह भी लिखा है. कि वैज्ञानिक होने की हैसियत से वे 
इस परचित्तज्ञान का कोई हेतु नहीं दें सकते सम्भव है कि 
इसका सम्बन्ध आकाश ( ईथर ) से हो। यदि यह प्रिद्ध हो 
गया तो अवश्य थह वाद भौतिक विज्ञान की सीमा में आ 
जायगा। लाज ने इसका वैज्ञानिक द्वेतु देने का य्न किया है, 
और वह इस प्रकार है&# “एक दर्पण को एक अक्षाग्र ( धुरी ) में 
इस प्रकार जड़ दो कि जिससे वह कुछ हिल जुल सके । उससे 
कुछ दूरी पर फ़ोटठोग्राफी का काग़ज़ और उसी का भध्योत्नत 
कांच रक्‍ख्यो, यदि सूर्य की किरणें आइने पर पड़ेंगी और कागज 
आदि सव व्यवस्था के साथ रक्खे हुए होंगे तो परिणास यह 

होगा कि उस काग्रज़ पर एक रेखों खिंच जायगी और इंसी 

पकार पृत्येक खटके से जो दपंण को दिया जायगा, रेखा खिंचती 
जायगी । सूर्य और उस दर्पण के मध्य में कोई तार अथवा अन्य 
इसी पूकार का_ कोई प्राकृतिक माध्येम सूर्य की किरंणें और 
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र्द४ प्रात्मरशन 


जन्जजन+नललज न ल्‍ कल + चन् लि जी डा 


'आकाश के सिवाय नहीं है। इसी पूकार दो मस्तिप्कों में स 
जिनमें आनुरूप्य सम्बन्ध हो ओर जो एक दूसर से प्रथक हा, 
एक को उत्तेजना देने से दूसरा पूृभावित होगा” आनुरूप्य 
सम्बन्ध का तात्यय भौतिक विज्ञान में लाज के कथनानुस्ार, यह 
है कि जिस भ्रकार रेल के स्टेशनों पर सिगनल देन के लिए खम्भां 
में द्वाथ लगे होते हैं और दूरी पर लगे हुए एक दूसरे चन्त्र को 
हिलने स जिस प्रकार ऊपर या नीचे करने के लिए उसे हिलाते 
हैं उसी पूकार का पृभाव वह उस हत्थे में उत्तन्न कर देंता है और 
उसी पूृभाव के अनुसार वह्‌ नीचे अथवा ऊपर हों .जावा है तो 
उस यन्त्र और हाथ में समझा जायगा कि आलुरुप्त सम्बन्ध हैं | 
यह हिलाने का खटका, जो उस यन्त्र से हत्थे तक पहुँचता है 
और जिसका साध्यम लोहे की शद्गला अथवा कोई रस्सी होती 
है, एक सैकिए्ड में तीन मील की चाल से जाता है। सर 
आलिवर ने अपने पुस्तक में यह भी लिखा है कि इद्धलैणड और 
:हिन्हुस्तान का अन्तर आनुरुप्य सम्बन्ध में बाधक नहीं हो सकता। 
जिस पूकार इद्नलैए्ड में तार की मशीन खटखटाने से तिहरान की 
मशीन पृभावित होकर वैसा ही खटका पैदा कर देती है, इसी 
पूकार सानसिक विचार परिवर्तन इद्लैए्ड और हिन्दुस्तान के 
बीच ऐसे साधनों से, हो सकता है जो इस समय तक ज्ञात 
नहीं हुए हैं ।” 
विलियम जेम्स पृसिद्ध मनोवैज्ञानिक सी इस बाद के समर्थक 
हैं। - उन्होंने और सर आलिवर लाज ने द्वज्नत आत्माओं को 
बुलाने और उन्तसे वात करने की बात सी अपने २ पुस्तकों में 
० 3फणरबे ण॑ खब्ण 0७ आओ 0. 4.0086 ए. उक्त 93... 


आत्मदर्शन श्द्ष 





लिखी है । इसी पूकार बुनाई हुई एक “हूह” ने कहा कि “कुछ 
निजू काग़ज़ पत्र है जिन्हें में देखना नहीं चाहती # बुलाई हुई 
जात्माओं की कतिपय विलज्षण बातें भी लाज ने लिखी है | एक 
रूह की कबिता का उल्लेख किया है)! एक रूह के आने और 
हँसने का कथन किया गया है )ः एक ने आकर विलियम जेम्स 
को “अत्यन्त स्वमताभिमानी” कह डाला ६ एक: “रूह” ने आकर 
अपनी स्थिति का वर्णन इंस पकार किया है “ हम सत्र तेजोमय 
आकाश से बना हुआ शरीर रखते हैं. जो हमारे रक्त और मांस 
के शर्सेर के भीतर रहता है?”॥| भाइसे भी जिनके कतिपय लेख 
पहले दिये गये हैं, मर जाने के बाद एक सिजविक नामी पुरुष 
की पल्ली हारा बुलाये गये । उन्होंने आकर उस देवी से अनेक 
बातें की, उनमें से एक यह भी थीं:-- 

#४प्थ देवी, तुम्हें भविष्यत्‌ में रत्यु का भय अथवा छुछ 
सन्देह नहीं करना चाहिये क्योंकि वह कुछ नहीं है और मरने के 
चाद निश्चित रीति से सज्ञान जीवन रहता है” | 


भूतप्रतवाद | 


पश्चिमी विद्वान जो आत्मा के असरत्व के पोषक हैं उनमें से 
कुछेक इस वाद के भी पोपक हैं । उन्तका विचार है कि आणी 
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जब मरा है तो वह पाकृतिक शरीर से भिन्न रहता है और इसे, 
बुलाया भी जा सकता है, और उससे वात चौत भी की उड़ी 
सकती है इस पूकार से उनके बुलाने जौर बात चीत करने के अनेक “ 
उदाहरण दिये जाते हैं उनमें से एक उदाहरण यहां उद्धृत फिया, 
जाता है। | 
+परेहम मरतबिली” ढच राजदूत की विधवा थी और स्टॉक | 
होत्म नगर में रहती थी। पति की मृधयु हो जाते के वाद उनसे .., 
एक मुनार ने चांदो के दाम माँगे जो उनके पति ने क्रय की थी । ; " 
मेहम को विश्वास था कि उनके पति ने अपने जीवनकाल में रुपया 
: चुका दिया था परल्तु सुनार की रसीद नहीं मिलती थी।' सेडमः 
ने “सीढनसत्रगे” नामी पुष्प को जो सतजोयों को बुलाने और उसे ' 
से वात चीत कर में सिद्ध हस्त सममा जाता था, बुशया और ' 
उससे कहा कि उनके मृत पति की आत्मा से रसीद का हाल पूछे 
दें। तीन दिल के वाद स्वीडनवर्ग ने पूछकर भेडम'को उत्तर 
दिया कि चांदी का रुपया चुकाया जा चुका है और रसोद उस 
अस्मारी में है जो अपर के कमरे में है। मेहम ने उत्तर दिया . 
कि इस अस्मारी के सत्र का देखे जा चुके हैं उसमें रसीद नहीं: - 
मिली । स्ीहनबग ने यह सुनकर वतलाया कि उनके पति की. 
आत्मा ने बतलाया था कि अलगार की वाई दराज खींचने के थाद्द 
एक तस्ता दिखलाई देगा, उसे छींच् लेगा चाहिये | तव एक गुप्त 
कोष्ट निकलेगा उसमें डचराज सम्बन्धी इुछ्ेक निजूपत्र हैं और... 
रसीद भी। इस गुप्त कोष्ट का हाल मेहम नहीं जातेती थी... 
अतः वे कतिपय धन्य पुरुषों के साथ जो उस समय वहाँ उपस्थित... 
थे वहां गई, और बताई हुई विधि से अस्पारी ख़ोली : तो उसमें 
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वह गुप्त कोष्ट निकल आया और उसमें वतलाये हुये काग्रज़ और 
रसीद सी निकलीके ।” सर ओलिवर लाज, जिनके पुस्तक से यह 
घटता ली गई है, इस वाद के भी समर्थक हैं। वे कहते हैं कि कल्पना 
करो कि भूत प्रेतों को कोई सत्ता ( प्राकृतिक ) नहीं और वे केवल 
चित्त संस्कार अथवा छाया मात्र हैं जो ग्राहक के मस्तिष्क में पढ़ा 
है ओर जो उस संस्कार अथवा छाया फे अनुरूप है जो किसी 
दूसरे पुरुष के मस्तिष्क में पहले से था और अब एक तीसरे 
व्यक्ति द्वारा पहले व्यक्ति (ग्राहक ) के मस्तिष्क में परिवर्तित 
किया गया है+ । यहीं हेतु है जो थे भूतों के दिखलाई देने का 
दे सकते हैं । 

पोफ्रेसर बैरेट ने इस वाद की व्याख्या इस पुकार की हैः-- 

“अन्य उदाहरण भी दिये जा सकते हैं जिनसे पहले दो की 
भांति यह वात पूकट होती है कि भूतकालिक घटनायें, जो विशेष 
विशेष व्यक्तियों पर घटित हुईं थीं अथंवा अब होती हैं, पुक्ृतिक 
ढांचों अथवा स्थानों पर, जिनसे उन व्यक्तियों का सम्बन्ध था,. 
कुछ इस पूकार की अपनी छाप- लगी छोड़ जाती हैं कि उनकी 
छाया अथवा गूंज का उन पुरुषों को अनुभव होने लगता है जो 
अब वहां रहते हैं । और जो चलेन्द्रिय अथवा मृदु परक्ृति वाले होते 
हैं। यद्यपि यह बाद सातिशंय और विश्वास के भयोग्य सा पुतीत 
होता- है परन्तु भौतिक विज्ञान अथवा आत्मिक खोज की सीसा में 
इसके अनुरूप उदाहरणों की कमी नहीं है । एक सिद्धे को एक 
काँच के टुकड़े पर कुछ देर के लिये रख दो, उसके बाद हटाने 
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पर छुछ चिन्द सा काँच पर रह जाता है। उस काँच को श्वास 
से पृभावित करने से चह सिक्का दिखाई देने लगता है। इसी 
पुकार 'लकड़ी, कोइला अथवा अन्य 'किन्हीं वस्तुओं के डुकड़े,' 
फ्रोटोग्राफ़ी के प्लेट पर रखने और कुछ देर फे वाद हटाने से, 
उनके चिन्ह प्लेट पर रह जाते हैं. और प्लेट को नियमानुसार 
विकसित करने से वही वस्तु दिखाई देने लगती है. इसे और 
'इस भ्रकार अन्य दृश्यों के हेतु भौतिक विज्ञान से दिये जा सकते 
हैं.। परन्तु आत्मजगत््‌ में इस पूकार के किसी उदाहरण से यह 
भूल) चाद पूमारिणत नहीं किया जा सकता”४8 " 
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पश्चिमी विज्ञान की २०वीं शताब्दी । ... 
पहला परिच्छेद 
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डाकार मोमेरी कप भोमेरी ने जीव के अमरत्व को न केवल 
27. ०6 अपने लिये स्वीकार किया है किन्तु उनको आग्रह 

है कि अन्य.भी उसे स्वीकार करें---उन्होंने अपने 

एक पुस्तक में लिखा है “जीव के अमरत्व की अखीकृति ईश्वर का 
अपमान करना है'' 'अमरत्व का विश्वासं एक ऋण है और रच- 
यिता ऋणबद्ध है कि हमें चुकावे और चुकाने ही में उसकी पूतिछठा: 
है। यदि हम.अमर नहीं हैं तो वह सदा के लिये अपमानित 
रहेगा & फिर एक दूसरे स्थान पर लिखा है “क्या यह सम्भव 
है कि जब तुम्हारा शर्यर पंचत्व को पाप्त हो तो चह् छुमकों भुला 
'देवे और तुम आत्मजगत्त्‌ में न जा सको ९ यदि वह ( ईश्वर ) 
खेत में उपजी घास को भी नग्न नहीं रखता तो क्या इससे भी 
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२७० आत्मदशन 
अं 77 आशिक मिरिज ममरि कप अल का न 
उत्तस बस्तों से वह सुम्हेंन ढकेगा !क वे फिर लिखते हैं कि 
“अमरत्व ईश्वर के रचना कार्य्य कीं, जो सहस्यों कोटियों में 
आश्रय्यंभनक और दिव्य रीति से हो रहें हैं, सम्भव पराका्ठा दे 
इसी पुस्तक में मोमेरी” ने इस बात पर विचार करते हुए कि 
शरीर छोड़ने पर जीव जब आए्मजगत्‌ में जावेंगे तो बिना शरीर 
के होंगे और बिना शरीर के किस पूकार अपने साथियों को पह- 
चान सकेंगे, लिखा है. कि वे “आवाज़ से एक दूसरे को पहचान 
लेंगे |। उसकी सम्मति है. कि “जिसकी अकालमस॒त्यु हो जावेगी 
उनके लिये पुनजेन्स आवश्यक होगा क्योंकि मनुष्य जाति के 

लगभग सभी उच्च विचारकों ने उसे स्वीकार किया है $ । 
.. सालमोंड ने ईसाई मत का वर्तमान रूप 

डाक्टर सालमाइ क्रट करने क्के लिए ण्क पुस्तक रे लिखा 
है और उससें अपनी सम्मति इस एकार पृक्षट की है. कि “जीव 
अपनो पूछ॒ति के लिद्माज़ से मरणशील है. और (मरने पर शरीर 
के साथ) नष्ट हो जावेगा सिवाय उस सूरत के कि इस साधारण 
कार्यपुणाली में इश्वर हस्ताक्षेप करेगा इसलिये सालसोंड जीव के 
असरत्व को “सोपाधिक अमरत्वँ लिखता है परन्तु भावी 
जीवन के विश्वास को 'सांबंत्रिक विश्वास” वतलाया है ! ईसाई 
मत का मेल, जीत्र के बुद्धि पूचेंक विश्वास आदि से न पाकर 
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सालसोंड लिखता है कि “सत्यमत” अपनी परिमित शिक्षा देगों 
और प्रत्येक कंठिनता का उत्तर देने का संकल्प न करेगा 
जिस धात का निर्णय करने के लिये ईसा की सम्मति न मिलेगी 
उसमें वह चुप रहने ही पर सन्तोष करेगा और जो बात मनुष्य 
के इस अथवा भावी जीवन से सम्बन्धित अन्धकार में है उसे 
वह अनादि सर्वज्ञ के लिये यह समझ कर छोड़ देगा कि इसे 
चह शुप्त रखना चाहंता हैः# । है 
ने अमरत्व के सम्बन्ध में लिखा है कि 
डक बाबा |. अमरत्व के लिये निर्णायक साज्ञी नहीं 
है-““'और जो है बंद न्यूनाधिक परिमित 
है? । “मनुष्य, सनोविकार और सनोभाव में कितना आत्मिक- 
बल है, इससे अनमिज्ञ नहीं है. “आत्मिकवल शरीर मूलक है” 
यह वात विश्वास करने योग्य नहीं है और इस पर भी विश्वास 
नहीं किया जा सकता कि मनुष्य की सत्ता और पराक्रम नष्ट 
होने के लिये है” । अन्त में वह खिलता है. कि मनुध्य यहाँ मर 
कर जीना सीख रहा है । |: 
| राइस ने १९०४ ई० में एक पुस्तक जीव के 
प्रोफेसर राइस । उस्ब्रन्ध में लिख कर अपना संत इस प्रकार 
अकट किया है कि जीवन अभ्रांकृतिक और निरवयव है। वह लांज 
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२१२५ आत्मदर्शन 


([.008० ) से इस विपय में सहमत है. कि अमरत्व के लिये 
कोई उध्यात्मिक प्रमाण नहीं है। उसका सत है -कि सम्भत्र है 
कि सस्तिब्क का एक प्रतिरूप सससस्‍्त अंकित स्मृतियों के साथ 
आकाश में हो परन्तु यह कल्पितवाद इस मन्तव्य के विरुद्ध है 
कि मस्तिष्क का संबंध इस अंश में आकाश से और कि बह 
विद्युतकरों के समुदाय रूप परमाणुओं का संघात है ।#$ 

१००४ सें जीच के सम्बन्ध में साइम ने 
एक पुस्तक प्रकाशित की थी पुस्तक में 
जीव के अप्राकृतिक होने के विरुद्ध अपना मत प्रकट किया था 
और यह भी लिखा था कि कोर के समय से आय: सभी लोगों 
ने जिन्होंने इस विपय को मनन किया, अध्यात्मवराद को जीच के 
अमरत्व का पोपक नहीं समझा। परन्तु पुस्तक में फिर एक तक 
उपस्थित किया गया है. कि सृष्टि के भ्रत्यक काय्ये में नियम, 
उद्देश्य, और अविरोध पाये जाते हैं । हमारे धार्मिक आवेश और 
सैसर्िक बुद्धि दोनों स्वाभाविक और जगत्‌ सम्बन्धित विकास 
के परिणाम हैं। जीव के अमरत्व का विश्वव्यापी विश्वास , 
सैसमिक बुद्धि पर निर्भर है। तक बहुधा असत्य खिद्ध होता है. 
परन्तु नैर गिक बुद्धि असत्य नहीं होती। इससे सिद्ध दोता 
है कि जीव अमर है । वह फिर कहता है कि “यदि जीव ने 
अपना च्चमान शरीर वना लिया तो वह्‌ एक दूसरा भी बना 
सकता है,” जिसका तास्पय्ये यह है. कि वह आवागमन को भी 
मानता है । । नह 


साइम आएषतरेलिया। 
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उसके मतानुसार स्मृति एक असाधारण शक्ति है और उसे 
कीट के रूप में शरीर में उपस्थित रहना चाहिये क्योंकि वही 
पेतक संस्कार गर्भ में लाती है ओर वह स्वप्न में यहाँ तक कि 
मरते समय भी सुस्पष्ट रहती है। और इस प्रकार मर जाने 
के पश्चात्‌ भी किसी दूसरी परिस्थिति में वाक्की रहती है। 
सायम ने एक और भी तक उपस्थित किया है. कि जत्न 9 चेत्तन- 
अणु विना चप्लु के देख, विना श्रोत्र के सुन, और चिना ज्ञान 
तन्‍्तुओं के अनुभव कर सकता है. तो उससे उच्च कोटि का बस्तु 
मनुष्य का जीवात्मा क्यों उसी के सदश सत्र कार्य नहीं कर 
सकता । यदि जीव ने, उसके 'विचाराजुसार कीटाणु से यह्द 
शरीर चना लिया त्तो चहू अचश्य इस शरीर से प्रथक होने की 
योग्यता रखने चाली वस्तु है. | । 
५ इसने लिखा है कि “विकासबाद उस प्रवृत्ति 
7: का नाम है जो पूणुता की ओर मुँह-रखतती है. 
ओर यहाँ पूणता को प्राप्त नहीं कर सकती; 
इसलिए आवश्यक है कि ऐसी परिस्थित में भेजा जाबे जो उसकी 
आत्मीयता के अधिक अनुकूल हो । यह आवश्यक नहीं कि चहां 
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+ मोनाड (चेंचन-अरु) जिसका यहाँ संकेत किया गया 
है जोचन विद्याहुसार (80089) एक अत्यन्त सूक्ष्म मिश्र 
प्राणि सम्बन्धी रचना है जिसे जीवन विद्या के विह्ान 
(8।००९४79४8) जानते हैं। चास्तव में मोनाड देखता खुनता 
आदि है या नहीं इसमें विभिन्न मत हैं। ' 

२८ 
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बह बिना शरीर के रहे वहं के प्राकृतिक साधन और परिस्थिति 
अधिक आहलादप्रद होगी % $% &जीव और शरीर का 
सम्बन्ध चहुत मामूली और सुगम परिवर्तनीय है। स्थिर और 
अपरिवर्तनीय नहीं ! मनुष्य शरीर का प्रारम्भ एक बिन्दु से होता 
है जिसे सूक्ष्म दर्शक यन्त्र के बिना नहीं देख सकते और जिसमें 
जीव की हालत शरीर के अनुकूल ही होती है । यदि शरीर कोट 
का है तों जीव भी कीट ही होगा और इसी प्रकार भविष्यत्‌ में 
शरीरानुकून उसकी अचस्था रहेगी »< ५९ »(। शरीर के नाश से 
किसी व्यक्ति के उन सम्बन्धों का नाश नहीं होता जो बाह्य जगत 
से है २ ५९ १ अवशिष्ट जीवन का मूल व्यक्ति की उन्नत अवस्था 
पर मिभेर है। प्राकृतिक नियम अधिकतर जात्ति पर दत्तावधान 
रहते हैं परन्तु मनुष्यता व्यक्तित्व को लक्ष्य में रखती है। इस 
लिए हम विश्वास नहीं कर सकते कि यह बहुमूल्य व्यक्तित्व नाश 
हो जावेगा ५९ >< मनुष्य में जीने की इच्छा ज्वालावत्‌ है यह भला 
किस प्रकार प्राकृतिक साधनों से बुकाई जा सकती हैक 


बा खोली ने “228५ ई० में एक पुस्तक प्रकाशित 
“कर के जीव के अमरत्व का समर्थन किया है । 

इसका मुख्य हेतु उसने यह दिया है कि प्राकृतिक शरीरों की रचना 
कुछ काल तक काम देने के लिए होती है । किन्ही सूरतों में वह 
समय थोड़ा होता है किन्हीं में वहुत । परन्तु नियत समय घीतने 
थर स्वाभाविक रीति से वह नष्ट हो जाते हैं, परन्तु जीव उससे 
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सवधा पृथक £ क्योंकि चेतना, चित्त, और आधदेग के विकाश 
की कोद अवधि नहीं हि ६ 

ने एक नाटक | मृत्यु ओर जीवन के सम्बन्ध में 
१९५० ४० में आकाशित किया था। जीव के 
अमरत्व का विचार फरते हार उसने लिखा है कि “सीरिया के 
जंगलों में एक पीदा होता हैं. जिसका नाम “जेरीचो” है और चह्‌ 
एक प्रकार का गुलाब है । उसका विस्तार “डढेसी” ( इद्लैण्ड 
का एक फूल ) की भांति है और लगभग वेसाही फूल भी उसपर 
आता है. । सूखी ऋतुओं में जव उसकी जड़ के पास की मिट्टी 
रेत फे सथश हो जाती हैं तो उस रेतीली भूमि की पकड़ से अपने 
को बचाने की उसे चिन्ता होती हैं और वह अपने जड़ आदि 
समस्त अवग्रबों को गेंद की भांति वायु के वेग से घुमाता हैं | 
वायु उसे मैदानों की ओर उड़ा ले जाती है । चह उस समय तक 
बराबर चलता ही जाता है. जच्र तक किसी आह और आश्रयदा भूमि 
को नहीं प्राप्त करलेताहै । वहां पहुंच कर उसकी जड़ उस भूमि को 
पकड़ लेती है और इस प्रकार वह पीदा वहां हरासरा होकर फिर 
फूलित होने लगता हैं । इसी जेरोची गुलाब के पौंदे की तरह 
सानुपी जीव अपनी जड् खींच कर प्राकृतिक वनन्‍्धन से अपने को 
प्रथक कर लेता है. और आकाशस्थ सूर्य भी जिसे वह विशेषता 
से अपने जीवन का हेतु समझता है, जब सान्धकार हो जात्ता है 
तथ भी जीव दृढ़वों और प्रसन्नता से एक मजबूत गेंद के रूप में 


एुहयढ फ्रारपन्टर 
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होकर भावी घटनाओं के घटित होगे की प्रतीक्षा में घूमता है” । , 
उपयुक्त विवरण देते हुए कारपेन्टर ने जीव को “अनादि' 
“असृत्यु” /अनुप्यों का जीव” “पशुओं का जीव” आदि कद 
है। बह इस अनादि आत्मा को एक पूकार का “विश्वात्मा/ 
अथवा “"जातीयात्मा” कहता है । जीवात्मा अति सूक्ष्म, निरवयव 
और चरित्र के अल्‍्नन्त सूक्ष्म अणुओं से युक्त है। उसकी सत्ता 
अपने मित्रों में हम अच्छी तरह देखते हैं. परन्तु फिर भी उसका 
वर्णन कर देना अत्यन्त कठिन है$: । मृत्यु के बाद जातीय (विश्व) 
आध्या असंख्य पाणियों की उत्पत्ति का हेतु होता है। नष्ट होने 
वाली वस्तु केबल दृश्य शरीर है जो मृत्यु होने पर छिन्न भिन्न 
हो जाता है। फिर मनुष्य और पशुओं के जीवों के सम्पन्ध में 
वतलाया गया है।' | “पशुओं और मनुष्यों के पूरम्मिक जीवन 
में विश्वात्मा” हो होता है और प्त्येक व्यक्तिगत जीव उंसी से 
ठीक उसी पूकार उत्पन्न होते हैं. जैसे एक वर्धमान छक्ष की 
कलियाँ उत्पन्न होतो हैं. और स॒त्यु होने पर उसी (विश्वात्मा) में 
लीन हो जाती हैं। जातोय आत्मा के सिवा और कोई 
व्यक्तिगत जीव जो मरने के बाद वाक्ती रहता हों, उत्पन्न 
नहीं हुआ है” । 

मानुषी जीवन के सम्बन्ध में कारपेंटर लिखता है |: कि 
“जातीयात्मा इन सव अवस्थाओं में व्यक्तिगत अनुभवों को एकत्र 
करता, व्यक्तियों के संयुक्त ज्ञान से ज्ञानवान्‌ होता और उनकी. 

# ॥00 9. 85. 
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गणित स्मृतियां से सम्पन्न होता हुआ, आगे बढ़ता हैं। फिर 
अनुभव ज्ञान और स्मृति के उन्नत क्षेत्र, जो. अपरिच्छिन्न 
और भौत्मगिक रूप में होते हैं कभी २ तीम, परिच्छिन्न और 
विस्तृत रूप में होकर उस उत्पन्न व्यक्तिगत जीवों में चने जाते 
हैं। दस तरह से एक प्रकार का आंशिक पुनर्जन्म होंता है 
जिसके द्वारा स्मृति रेखा और स्वभाव उत्तरोत्तर कालीन व्यक्तियों 
में जाते हैं और शायद इसी द्वेतु से जीव के अमरत्व और पुन- 
जन्म सम्बन्धी विचार निकाले जाते है" । फिर एक और 
स्थान पर लिखा गया है कि “उत्तरोत्तर काल में उन्नत होता 
हुआ व्यक्तिगत जीव दिव्यरूप मदह॒ण करता है. और अन्तःवर्ती 
सृक्ष्मशगर को इतना उन्नत करता हैं. कि बहू फिर नष्ट नहीं होता । 
इस प्रकार इस उन्नत अवस्था को श्राप्त करके मानुपी जीच पूर्ण 
रीति से पुनर्जन्मों को आम होता है और अब वह अमर हो जाता 
है और जातीय आत्मा में लय होकर अब उेसके नष्ट होने का 
भव वाकी नहीं रहता? । कार्पेन्‍टर जीवात्मा की सच्ता प्राक्ृ- 
तिक दारीर से भिन्‍म मानता हैक । इस प्रकार जीव का विवरण 
देते हुए पुस्कक के अन्त में कारपेन्टर ने आधुनिक 
पाश्चात्य अध्यात्मवादियों की शिक्षा को स्वीकार किया है, 
अर्थात्‌ जीचों का फ़ोटो लेना, उनको तोल लेना आदि बिपयों को 
बह सम्भव मानता है उसने जीव की तोल $ से एक औंस तक लिखी 
| उसने फिर ऐक प्रोफ़ेसर की परीक्षा के आधार पर लिखा 
'कि “सानुपी जीव की तोल एक औंस का कोई भाग है परन्तु 





नस, 
है 
च्ड 

हे 
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उसका रूप उसका अध्ृतति और लम्बाई चौड़ाई मनुष्य शरीर के 
सहृश है और जब वह पूर्णता को प्राप्त कर लेगा तो उसकी ऊँचाई 
बहुत होगी अधोत्‌ वह्‌ ३५ से ३८ सील + तक प्रश्चरी पर ऊंचाहोगा 
... कुछेक वैज्ञानिक जीवन और शरीर दोनों का 
"लत वास प्राकृतिक आधार कललरस को वतलाते हैं। यह, 
तत्तत केवल ४ मूल द्व्यों का संयोग है। उन 
में से तीन वायव्य द्रत्य हैं ( ९ ) नाइट्रोजन ( २ ) हैड़ोजन (३) 
अक्सिजन और चौथा द्रव्य कार्वन है । आशियों के समस्त अवयच 
ल्चा, मांस, अस्थि, चाल, सींघ, नाखून, दांत, मांस पेशी, शिरा 
और धमनों इत्यादि इन्हीं मूल द्रव्यों से वनते हैं ॥ किसी किसी 
अवयब के निमोण में थोड़ी मात्रा में गन्धक, फ़ास फ़ोरस चूना 
अथवा सिलिका ( ७॥॥८७ ) भी प्रयुक्त होते हैं। ये समस्त अच- 
यव भाणियों के भोजन वनस्पति और फल आदि अथवा सिंह 
आदि सांसाहारियों के भोजन सांस से वसते हैं। परल्‍्ठु ये भोज्य 
पदार्थ और समस्त वे अवयब जो प्राणियों के शरीरों में और वे 
समस्त चस्तुयें जो वनस्पतियों से उत्पन्न होती हैं, उन सबके 
उपादान, यही ४ मूल द्रव्य दोते हैं। इन मूल द्वव्यों में सी प्रोफे- 
सर एफ, जे, एलन के मताबुसार नाइट्रोजन मुख्य है। ये द्रव्य 
यद्मपि जड़ और निश्वेष्ट हैं परन्तु शक्ति के सच्चार से रासायनिक 
संयोग में सम्मिलित हो जाते हैं । 
नाइट्रोजन और हाइड्रोजन का संयोग ही अमोनिया (3 7०7०) 
तब तो तुलसीदास जी का 


कुम्भकरण सम्बन्धों वर्शान 
ठीक सा ही प्रतीत होता है । ह 
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अभोनिया और नाइद्रोजन के कतिपय अम्ल जो उपर्युक्त भांति उत्पन्न 
होते हैं, इन्हीं के द्वारा नाइट्रोजन वनस्पतियों का आहार होता है 
और बनस्पतियों के द्वारा प्राणियों के आद्वार का रूप झहण करता है । 
बनस्पतियां अपने पत्तों के माध्यम से आक्सिजन और कार्बन 
डोयोक्साइड (४४७० )0 9८) को लकड़ी का भाग बनाने के 
लिए भरहरण करती हैं | और जड़ के द्वारा पानी जिससें अमोनियां 
और नैट्रोजन के कुछ अम्ल सम्मिलित रहते हैं ग्रह करती हें 
और इन्हीं से बनस्पतियों में कललरस उत्पन्न होता है जो फिर 
समस्त बनस्पतियों के निर्माण का हेंतु वलता है । इन नाइट्रोजन से 
बने मिश्रित वस्तुओं के लिए वनने से पूर्व अपेक्षित शक्ति के मिल 
जामे से उनकी उत्पत्ति गगन मण्डल में होकर व्ों के छारा 
प्राणियों में पहुँच कर उच्च जीवित श्राणियों की उत्पत्ति की लम्बी 
शृंखला का प्रारम्भ कहते हैं । नाइट्रोजन के शीघ्र प्रभावित होने 
के गुण, और परिवर्तन होने की और उसके रुजहान की न्यूनाथि- 
का, प्रथ्वीतल के शीततोष्ण की सात्रा पर निर्भर है। प्रोफेसर 
एलन के मताछुसार यदि प्रथ्वीतल की शीतोष्ण मात्रा जमे हुए 
पानी ७२ और १०४ के मध्य में 'हो तो अत्यन्त आवश्यक घटनायें 
घटित और प्रदर्शित होती हैं परन्तु यदि यह मात्रा इन अंकों के 
इधर उधर हो जाय तो जीवन का गति मार्ग सर्वथा बदल जायगा। 
जीवन के लिए एक और आवश्यक वस्तु गगनमझ्डल में 
कार्बोनिक एसिड गैस का उचित मात्रा में होना है और इसी से 
स्थावर और जंगम जगत में प्रारम्भ में अंगार तत्व ( कार्बन ) 
ग्रहण किया जाता है। इक्षों की पत्तियाँ नभमंडल से कार्यन 
गैस को लेती है और एक और विलक्षण द्रव्य “क्लोरीफ़िल 
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( ८॥॥००००)))! ) से हरा रंग | इस प्रकार उपलब्ध कार्बन स 
चृत्तों का शरीर बनता है और से किरणों के प्रभाव से ओक्सिजन 
उनके शरीरों से बाहर हों जाता हैँ । पत्तियाँ नममण्डल स 
कार्वेन गैस को प्रथक !करके ग्रहण करने में आकाश ( इश्वर ) 


की तरंगों की सहायता लेती हैं क यह काय आकाश तरंग ही 
कर सकती है | 


# चेस्बर फी इन्लाइक्लोपेडिया (378206-"५८४९०४०।० 
एफजजञ्ंग०8ए १7 एगनज्ञाफश)5 जि०एटा००४८०४४) में पत्तियों 
के इस कार्य्य का चिचरण इस प्रकार दिया गया है+--'हम ने 
देख लिया है कि किस प्रकार हरी पत्तियों को सिन्न चायु. जल 
आर विलीन लघण प्राप्त होते हैं और किस प्रकार से आकाश . 
तरंगो को श्रहण फर सकती हैं। इन तरंगां.का गतिमय शक्ति 
शुद्ध निरेन्द्रिय मिथ्रतों को चिपम सेन्द्रिय मिश्रितों में परिणत 
फरने के लिये प्रयुक्त होती हैं जो श्वासोच्छूघाल किया से पुनः 
अमिश्नित द्वव्यों के रूप में परिचर्तित हो जाती है और. सप्रा- 
भावशक्ति गति प्रयोग के (९76४०) अचस्था में जीवित शरीर 
के अचयचो में वे श्राहार परिवर्तन काथ्यं जीवित कोशों में तीत्र 
गति के साथ होते हैं। कललरस और कोशमर्ग हरा यह प्रवाह, 
पत्येक दशा में और कोशों के मध्य में भी जो फकललरख के 
माध्यम से संयुक्त, हो जाते हैं, प्रचाहित होता है। वायु जो 
शवासोच्छूचास और परिपाक क्रियाओं में प्रयुक्त हुआ और 
छोड़ दिया गया, भीतर और बाहर फैल जोता है और कललरस 
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कललरस के सम्बन्ध में टाक्टर वालेस का मत इस प्रकार है: व 
इस पूकार जब थोड़ी मात्रा में गन्धक अणुओं के संस्थानों 
में सम्मिलित हो जाती है. तो एक वस्तु जिसका नाम “प्रोटीड” 
है, वन जाती है | 

- प्रोफेसर डब्ल्यू. डी. हेलीबटन ( एए. 0. लशां०एा+०7.) 
के कथनानुसार यह प्रोटीड जंगम और स्थावर योनियों को जीवि-. 
तरस संस्कार शालाओं में तथ्यार होती है और कललरस में उप- 
स्थित वस्तुओं में सब से अधिक आवश्यक है यह अणु (प्रोटीड) 

अत्यन्त विषम है और ५ और अधिकतर ६ या ७ मूल द्र॒व्यों से 

मिश्रित है। इस मिश्रित का ठीक २ समझ लेना आवश्यक 

था परन्तु सममने के लिये जो उद्योग किया जा रहा है उसकी 

चाल धीमी है। जब यह पूर्णतया समर ली जाबेगी तो शरीर 

विज्ञान के अनेक अन्धकारसय पहलुओं पर प्रकाश पड़ जायगा | 

कललस्स में एक अद्भुर्त गुण यह भी है. कि जिससे वह अनेक 

मूल भूतों को, जीवित प्राणियों के भिन्न २ शरीर अवयवों में, 


का प्रत्येक अप्रदीप्त अ्रथवा अ्रप्रदीप्त कण संक्षोभ का केन्द्र वन 
जाता है। घिशुद्ध ऋललरस भो इसी प्रक्रार कतिपय लाल 
किरणों और विशेषकर बनफ़॒शई किरणों से, जो “कलोरोफिल'? 
से संयुक्त दोती:हैं, प्रभाविद होता है। ये किरण विशेषकर 
लाल किरणों कार्वोनिक एसिड को प्रृथक करके फार्यन को 
पचाती और भाक्खिजन का वहिष्कार करती है? 

न जमा5 980९ [0 ९ एग्शंढा88 >४ए भर. 60. फे, 
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विल्लीन कर देता है, और आवश्यकतालुसार उन्हें. विशेष २ कार्य्यों 
के लिये मोड़माड भी देता है । गे 

“सिलिका” वनस्पति परिवार के तनों में, चूना और मेंगने- 
शिया जंगम योनियों की हड्डियों में, लोद्दा रक्त में पाया जाता है। 
उन चार मूलद्रव्यों के सिवा जो कललरस के निर्मावा हैं, अधि- 
कांश जह्वम और स्थावर योनियों के किसी २ भाग में गन्धक, 
फास्फोरस क्लोराइन, सिलिकन, सोडियस, पोटासियम, फैलेसियम, 
मैगमैशिया और लोहा पाये जाते हैं। और फ्लोराइन ( 0776) 
अयोडाइन (00॥76) त्रोमाइन ()90076) लिथियम ( [/फ- 
एण ) ताम्बा, मैंगनीज़ ( शय2ू00९०४४ ) और एलोमिनियम 
(पंप ) भी विशेष २ अचयदों में त्यूनांश में पाए 
जाते हैं, इन मूलद्रव्यों के अभु कललरस के प्रवाह द्वारा जहाँ २ 
अपेक्षित होते हैं. पहुँचा दिये जाते हैं और वहां जाकर ये सब 
जीवित प्राणियों के शरीर के अवयवों को ठीक उसी प्रकार 
निर्माण करते हैं जैसे ईंट, पत्थर, चूना, लोहा, लकड़ी, शीशा 
आदियों के, उपयोगी स्थान पर पहुँचने से, एक भवन बन जाता 
है$ । परन्तु यह बात ध्यात में रखनी चाहिये कि इस प्रकार 
प्राणी और बनस्पतियों के शरीर बनते नहीं किन्तु बढ़ते रहते हैं । 
डनका पूरम्भ तो केवल एक घटक से होता है। यह घटक 

, भी शरीर के क्रिसी भाग विशेष का निमोण नहीं करता किन्तु 
समस्त शरीर को यथा भागशः बढ़ाया करता है! यह काय्ये भी 
नमी और उष्णता से पृरभावित कललरस का, बतलाया जाता है 


' # इसी प्रकार को बिचरण प्रोफेसर एफ .जे.-एलन के पुरुतक 
( शक 48 पर 5ए 9 ]. 367 ) में भी दिया हुआ है। 
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परन्तु आधुनिक शरीर वैज्ञानिक नहीं बतला सकते कि किस 
पएकार एक घटक अथवा वीय्योणु से समस्त शरीर वन जाता है । 
यह अभी अलौकिक कास्ये समझता जाता है, यद्यपि उन्हें आशा है 
कि भविष्य में यह गुप्त भेद खुल जायगा। . 
एक घटक से शरीर बनने के अलौकिक काय्ये ने कल 
मैक्सवेल” ( (८४६८ !7४ए८)। ) को चकित कर दिया। बे 
कहते हैं कि पुनरुत्पादक घटक में लाखों करोड़ों अणुओं के समान 
की तो जगह ही नहीं है. जिनकी अपेक्षा शरीर निर्माण में होती 
है। फिर किस प्रकार एक ही घटक से समस्त शरीर वन जाता' 
है ? इस पर प्रोफेसर कैशिड्के ( !7.- ।(९८४०४६ ) कहते हैं. कि 
अब यह कस्पना कर लेनी चाहिये कि उत्पादक घटक में अरबों 
ऐन्द्रियिक अणु रद्द सकते हैं | यह विवरण है जो अरवोचीन शरीर 
वैज्ञानिक जड़ मूल भूतों के चेतनामय शरीर के उत्पन्न होने का 
देते हैं । परन्तु यह विवरण उससे अधिक सममभ में आने योग्य 
नहीं है कि जो १७वीं शताब्दी में पत्थर की कुल्हाड़ी अथवा 
बसूला बनने का दिया गया था, और वह इस अकार है:--- 
१ ६४० ई० में “'एडरियानस दोलियस” (80779709 :70॥75) ह॒ 
मे कुछ चित्र पत्थर के मामूली वसूलों और हथोड़ों के देकर कहा- 
था कि पदार्थ शास्तज्ञों ने वतलाया है कि आसमाल पर उनका 
प्राहुभीव इस प्रकार हुआ 'विजली की सदश, चमकती हुईं वाष्प 
गोले के रूप में बादलों में शब्दनरंग से एकत्रित हुईं, अति वेगवती 
उष्णुंता उसके साथ थी। उसके साथ आद्रता के मेल ने उसके 
हिलते हुये झुष्कम्राग को नोकीला वना दिया और दूसस भाग 
जो स्थिरता घना हो गया । इस प्रकार वह उत्पन्न शास्त्र वाष्प केः 
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'पथल दबाव से बादलों पर चोट मारता है, और उस्त चोट का 

| ह 
'परिणाम यह होता है कि शब्द और प्रकाश अथान गरज आर 
चमक उत्पन्न होती है ४ । 


इस प्रकार की तुकतन्दियों से अचेतन मृलद्रब्यों से चेतना- 
सय शरीर उत्पन्न नहीं हा सकता । सच तो यह है. कि अभी तक 
वेज्ञानिक इस बात को भी अच्छी नरह नहीं समझ सके हे फि 
वृक्षों में जल (रस ) किस प्रकार ऊपर चढ़ता हैं.। फिर 
उससे कहीं गहनतम बिपयों, शरीर के विकाश, जीवन पुनरुत्पत्ति 
आदि को समझने ओर व्याख्या करन की तो कथा ही क्‍या 


डाक्टर वालेस ने उपयुक्त विवरण देकर परिणाम यह निकाला 
है कि चेतना का प्रकृति आधार नहीं है. किन्तु वह पूक्ृति से 
स्वतन्त्र है और उसकी उन्होंने कई।श्रेणियां भी वतलाई हैं | 











+-+-+++ नननी नाना + जीफल न रे 


#टाइसर ने अपने पुस्तक भे इस कद्दानी को उद्धृत किया 
और उसका मज़ाक उड़ाया है। चह पूछता है कि ये शब्म 
'(चसूला या कल्दाड़ी) गोल तो नहों होते । इसके सिधा उनमें 
पक खूराख भी होता है चह कैस हो गया १ (409 [्राघ०9 
"0 शब्रयौयंगते 99 2, 7२. ॥५)१०४ छ- 227: 


+ विज्ञानाचार््य ज़गदीशचन्द्र चोस ने हाल में अपने एक 


आविष्कार द्वारा बतलाया है कि किस प्रकार पानी चुक्षों को 
जड़ी से शाखाओं में पहुँचता है । 


| एठ्शत ० ॥6 ७9 75% ए2॥]906. 
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चेतना का विचार करते हुए सर आलिवर लाज 
सर ग्रालिधर ज्ञाज 
ने लिखा हूं $ कि बह वस्तु जो शरीर को प्रेरित 
करती है. स्नायु हैं, स्नायु में आवश्यक शक्ति है जिसको सद्योग 
करने के लिये उत्तेजना अपेक्षित होती है जिस से वह पकट उद्योग 
में परिणत होकर प्रायोजनीय काय्य में लगे । जीवित शरीर में 
स्नायु को भ्रेरित करने के लिये धमनि सूत्रों का दुर्बोध प्थन्ध है । 
थे जब अनेक प्रकारों में से किसी एक पुकार से स्वयमेब उद्दीपित 
होते है तो स्नायुओं में संकोच पैदा करते हैं। घमनि सूत्रों का 
उद्दी पन, आकस्मिक घटनाओं से होता है यथा किसी यान्त्रिक कार्य 
से या बैद्युत अंकुश के उत्पन्न किए हुए उत्ताप का परिणाम है, 
ब्रैज्ञानिक इसे नहीं चता सकते । कहा जाता है कि जीवित पाणियों 
में ऐसे मध्यवर्ती घटक से जैसा क्रि मस्तिष्क की त्वचा अथवा 
घबल द्रव्य में है शक्ति के पू्राव द्वारा अधिक सार्थक और सुगम 
रीति से यह उद्दीपन उत्पन्न हो सकता है | धमनी सूत्रों के उद्दीपन 
करने का सरल साधन सूत्र प्रन्थि घटक को भी वतलाया जाता है, 
जिससे स्नायुओं में संकोच और उस संकोच से किया उत्पन्न होती 
है । परन्तु यह तारतम्य भी वैज्ञानिकों छ्वारा पूर्णतया सममका नहीं 
गया हैं । इसको सिद्ध स्वीकृत कर लेने पर भी पूश्न यह होता है 
और यही वस्तुतः पश्न है कि वह्‌ क्या पस्तु है जो मस्तिष्क को 
उत्तेजना देती हे और चाहती है कि अमुक काय्य किया जावे, 
और जो शक्ति को मस्तिष्क के उचित कोश से मुक्त करती है । 
इसके लिये कहा जाता हे कि छुछेक सूरतों में तो वह वस्तु केवल 
$ 5फशंएडी 0 फाब्या 99 97 0एश८- 7,0726 9., !33 
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पूतिक्रिया है। जथात्‌ वह आंशिक उत्तेजना हैं. जो गोलाझार ज्ञान 
तन्तुओं के अन्त से आती है। और वही सृत्रमन्थि घटक अबबा 
'परपाध्थि ( रीढ़ ) तन्तुओं को उत्तेजित करती है. जहाँ से बह, 
उत्तेजना निकट्वर्ता तन्तुओं और फिर बहिमु्म धमनि सूत्रों में 
पहुँचती है। परल्तु यह स्पष्ट है. कि इन अवस्थाओं में चेतना 
उत्पन्न नहीं होती । आत्मिकतत्त का अभावत्र ही रहा । इस सन 
कांप्य प्रणाली में नतो ज्ञान की उत्तत्ति का कहीं चिन्ह है न 
कहीं इच्छा का निशान ।......... . . अचेत्तन श्रतिक्रिया को एक 
ओर छोड कर परिमित् रूप से मेरा विचार यह है. क्रि एक 
आत्मिकसत्ता चित्त सें है. जो यह सब्र कार्य करती है । -बही 
इच्छा को प्रभावित करती हुई निश्चय करती है. कि अमुक कार्य्य 
हो तदूनुकूल वाह्य जयत्‌ में कार्य्य होता है। उसी सत्ता द्वारा 
उत्तेजना आत्मजगत से प्राकृतिक जगन्‌ में पहुँचती है. और वही 
शक्ति को मस्तिष्क के केन्द्र से भुक्त करती है” | 
“अद्यपि यह कारय्भ्रअणाली इस समय शुप्र रहस्य सी है परल्तु 
अत्यक्ष रीति से काम में आ रही है और बुद्धि पूर्वक है और 
अवश्य अन्त को एक दिन क्षेब से ज्ञात की कोटि में आवेगी” 
सस्विष्क और चित्त पर विचार करते हुए लाज कहते हैं. कि 
कह्दा जाता है कि मस्तिप्क ही चित्त है। यह इस लिए कहा 
जाता है कि यदि मस्तिष्क नष्ट हो जाबे तो प्रतीत होता है कि 
'चित्त भी चल गया परन्तु चह नष्ट नहीं होता वह बाकी रहता 
। अवश्य वह प्रकट नहीं होता क्योंकि वह यन्त्र ( मस्तिष्क ) 
जिसके झरा वह अकट हुआ करता था, नष्ठ हो गया। मस्तिष्क 
चित्त का काय्येसाथक यन्त्र है..... जब यह ' अनुभव कर लिया 
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जाबे कि चेनना शरीर की अपेक्षा उच्चतर वस्तु है और शरीर से 
प्रथक और उसकी चलाने वाली है तब्र स्वाभाविक रीति से मान 
लेना पड़ेगा कि शर्यर के नष्ट होने पर वह बाकी रहती है । यह 
कत्पना युक्तियुक्त न होगी कि, मरने पर जीव भी मर जाता 
हैं। जीव की आयु कतिपय वर्षों की ही नहीं है जिनमें वह 
प्ृ०्त्री पर जीवित रहता हैं। जीव बिना शरीर के भी रद्द सकता 
है इसलिए यह निमश्।ित है कि जीव अमर है। यह वात मैं 
चैज्ञानिक हेतुओं के आधार पर कह रहा हूँ । 


एक और स्थान पर लाज ने लिखा है. कि "मैं इस बात के 
निश्चय करने में दोपमुक्त हूं कि ( मरने के वाद शरीररहित जीवों, 
और हमारे मध्य सज्ञान सहयोग होना सम्भव हो गया है ....... 
मरने के वाद जीव के वाकी रहने साक्षियाँ चिरकाल से मिलती 
चली आ रही हैं और अब स्वयं चलदयन्त्र के लेखों से वे निम्य 
का रूप भरहण कर रही हैं .... . .पहलीं और एक मात्र वात ( इन 
परीक्षणों से ) जो हमने सीखी है वह जीविका अमरत््व है. ... . . 
स्मृति, शील, स्वभाव, शिक्षा, चरित्र और प्रेम ये सब और कुछ 
अंश तक आस्वाद और लाभालाभ का अनुराग जो मनुष्य के 
आवश्यक गुण हैं मरने के बाद भी जीच में रहते हैं।। 








ते 


# 520॥९९ बाते रिशांहांगए एए $6ए७7 शा 06 506-. 
३०० 9. 43-43. 
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इज्चलेग्ड के प्रसिद्ध वक्ानिक ऋक्स सन १८५९७ 
सर विलियम फरकस हूं, से “बूदिश ऐेसोसिफ्शान” के सभापति 
( (००८७७). निवाचित हुये थे । यह अधिवेशन अत्रिस्टल 
में सद्वठित हुआ था । अपने भाषण के अन्त 
में क्रस्स ने कहा था “भरे वैज्ञानिक जीवन में सच से अधिक 
प्रसिद्ध काख्य वह है जो मैंने गत वर्षों में आत्मिक सोजों के 
सम्बन्ध में किया था। ३० चप बीते कि मेने अपना पर्गक्षणवृत्तान्त 
उकाशित किया था, जिसका फल्न यह था कि हमारे पेज्ञानिक 
ज्ञान की सीमा सेवाहर एक शक्ति की सत्ता हैं, जो श्ञानपूचक 
पयुक्त होती है. परन्तु यद््‌ ज्ञान उस साधारण ज्ञान से विभिन्न है, 
जो मस्णधम्मो पाणियों में पाया जाता है। मेरे जीवन की 
इस घटना से वे भलीभांति परिचित थे जिन्होंने यहां सभापति 
होने के लिए मुमे निमंत्रित किया है” फिर इस बात को कहते हुए 
कि ये विपय ( आत्मा की खोज से सम्बन्धित ) वैज्ञानिक अधि- 
वेशनों में बादानुबाद किये जाने के अयोग्य नहीं हैं उन्होंने अपने 
भाषण में कहा कि “में अपने पूष पृकाशित कथनों पर अब भी 
दृढ़ हूँ। उस में से कुछ निकालना नहीं अपितु जोड़ना अवश्य 
है, भेरा विचार है. कि अब मैं कुछ और अधिक देखता हूँ और 
जो कुछ विलक्षण दृश्य दृष्टिगोचर होते हैं उन में अविरोध की 
भालक दिखाई देती है अर्थात्‌ उन अव्यक्त शक्तियों और वैज्ञा- 
निक नियमों के सध्य में कुछ लगाव सा पृतीत होता है” 
उन्होंने “परचित्तज्ञानं को निश्चित नियम बतंलाते, हुंएं कहा 
कि “विचार और पूतिसायें एक भस्तिष्क में - बिना  इन्द्रियो 
के साध्यम के परिवर्तित हो सकती दे” उन्होंने टिए्डल के उसे 


आत्मद्र्शन र्ंटटट 
कथन का प्रतिवाद करते हुए जो उसने २३ वर्ष पहले इसी एसों- 
सियशन की सभापति की स्थिति से किया था, कहा “एक उत्कृष्ट 
पृर्भाधिकारी ने इसी गद्दी से आधोपित किया था कि उसने अनुभ- 
चात्मक साज्षियां की सीमा का उल्लंघन करते हुए श्रकृति में समस्त 
पार्थिव जीवन की शक्ति और योग्यता होने के चिन्ह पाए, जो 
अब तक उस की अपुकट शक्तियों के अज्ञान से शुप्र थे ।? परन्तु 
मैं इस कथन को उलट कर कहने को तरजीह देता हूँ अर्थात्‌ 
मैं “जीवन में समस्त प्रकृति की शक्ति और योग्यताओं को 
पाता हूँ” । * हैं 





इंगलेण्ड के वैज्ञानिक सप्ताह में जो 
१९१४ ई० में मनाया गया था, दूसरे 
दिन के व्याख्याता डाक्टर फ्लीमिंग थे। इन्होंने इस व्याख्यान 
में कद्ा था कि “हमें पूर्णतया निश्चय है. कि शह्माणंड में एक सवि-' 
चार आत्मा है, जो स्वरूपमाव'जगत्‌ का चित्र रचना से पूर्वो अपने 
मस्तिष्क में रखती थी'*“*“*'परन्तु जब हम न केवल वाह्म 
जगत्‌ पर दृष्टि डालते हैं किन्तु माउ॒पी सत्ता को भी लक्ष्य में 
रखकर अपने हृदयों को देखते हैं, तव हमको एत्तीव होने लगता 
है कि न केवल अह्माएड और उस से ऊपर एक चेदन शक्ति है, 
किन्तु एक शक्ति है, जो हमारे चरित्रों से सम्बन्धित है, परन्तु 
वह शक्ति हमारी ( शरीर की ) नहीं है । इस वात को हम सब 
जानते हैं कि हमारे भीतर एक शक्ति है जो हमको धर्माध का 
ज्ञान देती है और जो हम कुछ काम ( अंधर्म के ) करते हैं तब 
* हमको व्याकुल चना देंती है और जब कुछ दूसरे प्रेंकार के काम 
( धरम सम्बन्धी ) करते “हैं हमको दृ्षित कर देती है। इसी 
श्६ 


डाक्टर ऊे, ए, प्लोमिय 





३६० श्ात्यदर्शन 





हजललरननीजजीन नल जलन जल भन्‍भन्‍ 
'ललल्लजललजलललल जल लीजजडजजजन्‍. 


शक्ति को हम अन्तःकरण कहते हैं ।'”*'*"'हढुता से यह 
वात पकट होती है कि परमात्मा के द्वारा उसके अल्लौकिक नियम 
सलुष्यों में, जब वे पाप करना चाहते हैं पूफट होते हैं, और उन्हें 
उस बुराई से बचाने की प्रेरणा करते हैं-*”* "यह सिद्ध 
करने के लिए यह पर्याप्त है कि नात्तिकवाद दर्शन और विज्ञान 
दोनों के विपरीत है। सर फ्रांसिम वेकन ने अपने एक निवन्ध 
में जो तास्तिकवाद पर लिखा गया था कि थोढ़ा दार्शनिक ज्ञान 
मध्य फो नास्तिकवाद की. ओर भुकाता है परंतु जब बह दर्शन 
शास्र की गहराई में पहुँचता है तब उसका भुकाव धर्म की ओर 
होने लगता है, जब मनुष्य निकटवर्ती प्रकट हेतुओं को देखता है तो 
कमी २ उन्हीं में चक्कर लगाता रह जाता है और आगे नहीं जाता 
भुल्तु जब वह उनके भीतर घुसकर उनमें श्थित ह्ेतुओं की अल्ौ- 
शिक लड़ी को देखता है जो परसर सम्बन्धित और संयुक्त है 
हो उसे विवश होकर ईधवर को शरण लेनी पढ़ती है!" ० 
व्याख्यान का उद्देश्य यह पूकट करना. है कि विज्ञान और धर्म 
न पर्तर विरद्ध हैं न उनमें शब्ुता पाई जाती है और यह भी 
नहीँ कि उन्हें एक दूसरे की उपेत्ा हो किन्तु उनमें पति्ट सम्बन्ध 
है अथवा यों कहना चाहिये कि एकही विस्तृत राज्य के वे दो 
विभाग हैं, एक बाह्य विभाग है जिसमें भलुष्य पूक्ृतिक सियमों 
और उनके उपर एक उत्ष्ठ शक्ति को देखता है। दूसरा 
आस्तैरिक विभाग है, जिसमें मातुपी आत्मा * दिखलाई देती है जो 
स्वाभाविक और साधारण ज्ञान की अपेक्षा उच्चज्ञान से काम ले 
रही है 'और जब आवश्यकता होने पर सहायतार् अपता ह्वांथ 
लाती है तो सर्वनियल्‍्या से चल और सहायता प्राप्त करत 


आत्मदर्शन र शहर 





हज हैक भौतिक अथवा रासायनिक विज्ञान 
बौटमलो भनुष्य को सनन्‍्तुष्ट नहीं कर सकता इनसे 

बढ़ करओर कोई वखु है । हम में से प्त्येक 

के हृदय में कोई वस्तु है जो उच्च और मनुष्य को मनुष्य बनाने 
वाले उद्देश्यों की ओर प्रेरित करती है । परन्तु पृत्येक बस्ठु 
की विज्ञान से व्याख्या नहीं की जा सकती, वह वस्तु प्राकृतिक 
जगत्‌ से ऊपर की वस्तु*”*”*““'और वही जीवात्मा है 7 
क हे “सूगर्भविज्ञान जगत्‌ के शासक और 
फेल एम दल ५ रचायिता की सा प्रमाणित करवा है। 
“ * ६० ब्ष अथात्‌ अपने शिक्षा काल से 

अब तक भूगर्भविद्या को मैं वरावर ऐसा ही सममेता, और 
मांनता चला. आ रहा हूँ । भूगर्भविद्यां वतलाती है कि एक 
समय था जब॑ किसी प्रकार का जीवन पृथ्वी पर नहीं था परन्‍्ठु 
अब जीवन मौजूद दे इसलिए अवश्य उसका प्रारम्भ किसी समय 
हुआ होगा, और इसके साथ ही यह बात भी है कि अभाव से 


अभाव ही उत्पन्न होता है" *“* 'इस लिये अवश्य जगत्‌ के रच- 
यिता की सत्ता माननो पड़ती है और उसी ने प्राकृतिक जगत्‌ 





ह 50ंटार९ ध्याव रिणांड्टीॉणएप एए 56ए87० ग्राधग ४ 


52ं०7०8 5..50-56. 
- $ 5ल्रश्ाट8 बाते रिश्ीछणा एए 56ए९7 प्राय 


5टॉं6७7०९ 9. 70 


१६२ श्ात्मद्शन 





रचा और जीवन को प्राटुभव किया यह भी ख्रीकार करना 
पढ़ता है? $। 


कफ “यह असम्भव है कि एक भी प्रमाण इस 
पात्सर परम जात कादिया जा सके कि जीवित तल 
बुद्हेड | ध ५ 
अजीबित दत्त से उत्पन्न हुआ, जहां 
जीवन नहीं हे वहाँ जीवन पैदा भी नहीं किया जा सकता'”"“*' 
जगत्‌ की कार्यत्रणाली पर नजर ढालते हुए जो अलुभव मुझे माप्त 
हुआ है यह है, कि समस्त इच्छाओं शासकशक्तियों, बुद्धि और 
आत्मा में व्यक्तितत भाव पाया ज्ञाता है। यदि हम छोटे 
से बड़ी सब वस्तुओं के सम्बन्ध में विचार करें तो हमको एक 
शक्ति जो संसार में सव से बड़ी शासक और नियामक है पाई 
जाती है परन्तु उस में व्यक्तित्न पाया जाता है.........जीदव 
के पूरन्भ की खोज में हम यह विश्वास नहीं खो सकते कि 
जगत्‌ में एक सवेशक्तिमान और सर्वज्ञ ईहवर की सत्ता हैं? 
प्रोफ़सर सिलवानस हद सच्चाई हो मर 37५: के ह 
थाम्पपन.“ पाई जाती हैं और बाल्तव में सच्चाई हैं 
वे यह हैं-- 
(१ ) सलुष्य से बढ़ी शक्ति इंश्वर की सत्ता, ( २) आगामी 
जीवन की हस्ती, ( यद्यपि आमंतौर से नहीं ), जीव की अमरता, 
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आत्मदशन श्६झ 





(३) सलुष्यों में सदूसाव न्याय, दया, कतेव्यपरायणता का 
होना । इसी पृकार विशान के निश्चित नियम ये हैं:--- 


(१ ) पूुकृति का अविनाशी होना, (२) कत्तिपयय रासा- 

, यनिक मोलिकों की नित्यता ( ३ ) रासायनिक संघात का' 

स्थिर मात्रा से होना ( ४ ) शक्ति की नित्यता' * *** “ * 'इस ग्रकार 
धर्म और विज्ञान दोनों की सच्चाइयों में कहां विरोध है ९*** 

स्थिरता जिस प्रकार प्राकृतिक वस्तुओं में पाई जाती है 

उसी पूकार उसका आध्यात्मिक तत्तों ( जीव + ईश्वर ) में होना 
अनिवास्य है ६४ । * 
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आठवां अध्याय 
-6फु९७/क0७- 
( भारतीय विद्वानों के मत ) 
पहला परिच्लेद 
+-७०३४०३००-.. 


( दशनकार ) 


सर न्यायद्शन के रचयिता गौतममुनि शेधर, जीव ' 
ओर पूक्ृति की स्वत॑न्त्र और नित्य सत्ता स्त्रीकार 


करते हैं । उनके दर्शन का सार यह है कि जीव को दुःख सिध्या- 
शान से पाप्त होते हैं, मिथ्याज्ञान से दोष, ( राग और हेष ) 
दोष से पथृत्ति, ( सकाम कर्म की इच्छा ) पृवृत्ति, ( सकास 
. की इच्छा भ्रवृत्ति से जन्म भौर जन्म से दुःख उत्पन्न होते हैं। 
इस लिये सिथ्याज्ञान का उच्छेद करना चाहिये, मिध्याशान का 
नाश तत्वश्ञान से होता है इसलिये न्यायाचार्य जीव को तलज्ञान 
प्राप्त करने की शिक्षा देते हैं। वह तत्वज्ञान इस १६ पदार्थों के 
यथाथे ज्ञान से प्राप्त होता हैः-- 

( १ ) प्रमाण, प्रमाण के साधत का नाम: प्रमाण है, वह ४ 


आत्मद्शेंन श्ध्षु 

पूकार का है:--( १ ) प्रत्यक्ष (२) अलुमान (३ ) उपसान 
और शब्द ( आप्तोपदेश ) 

(२ ) प्रमेय, एमाण का विषय, प्मेय १२ तरह के ' हैं:--- 
-( १) आत्मा (२ ) शरीर ( ३ ) इन्द्रिय ( ४ ) अर्थ ( पंचुभूत 
और उनके गुण शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गनन्‍्ध ) (५) 
बुद्धि ( ६5) मन (७) ख्रबत्ति (८) दोप (९) प्रेत्यभाव 
( पुनजन्म ) ( १० ) फन्न ( कर्मफल ) ( ११ ) ढुःख ( १२), 
अपवगं ( मुक्ति ) 
! (३)संशय। 

(४ ) प्रयोजन । 

(५ ) दृष्टान्त | 

(६ ) सिद्धान्त ( विषय का निश्चय ) 

( ७ ) अवयव-न्याय का एक देश । 

(८ ) तक । 

(९ ) निर्णय--परपक्षदूषण और स्वपक्षस्थापन द्वारा 

विषय का निश्चय । 

( १० ) बाद । 

(११ ) जल्प | 

( १२ ) वित्तण्डा । 

(१३ ) देल्लाभास |... 

(१४ ) छल । । 

( १५ ) जाति | 

( १६ ) निम्रहस्थान-जिसमें विवादी की प्रतिपत्ति या अग्न- 


तिपत्ति प्रकाशित हो । 


२६६ आतव्मदर्शेन 


इन पदार्थों' के तत्वज्ञान के लिये न्यायद्शेन में जो कुछ 
कहा गया है उसे स्थूल रूप से वीन भागों में” विभक्त-कर सकते 
हैं (१) न्यायांश, (२) तकोंश, दशनांश | : न्‍्यायांश में 
पथ्चावयव ४8 न्याय की गवेषणाभरी आलोचना दिखाई पड़ता है, 
तका'श में जल्प, वितएण्डा और छल आदि का बिचार किया 
गया है, दर्शनांश में आत्मा, परमात्मा, शरीर, मन-और इन्द्रियों 
की आलोचना की गई है | 





७ न्याय के जगदुग॒ुरू गौतममुनि ने न्याय के पांच अब- 
यबव ठहराये थे। अरस्तू ने इन्हीं पांच श्रन्नय्री अनुमान 
( 5ज960१ंथ )कफो संक्षिप्तररप देकर ५ की. जगह ३ कर 
दिया है दोनों की तुलना इस प्रकार की जा सकती हैः+-- 

गोतम 
३ प्रतिशा यह पर्वत वन्दरिमान है।.. सर 
शहेतु. क्योकि यह धूछवान है। न 


अरस्तू 


३ उदाहरण जो घम्नवान होता है ८ 
वह चन्दिमान होता सव धप्नवान पदाथ 
जैसे चूल्हा। जा | वन्दिमान, होते हैं। 
४ उपनय यह भी घूज़वान है।यह पर्वत धूज्रचान्‌ है। 
«७ निगमन इस लिये यह पचत। 


इस लिये यह पर्व॑त 
भी चन्हिमान्‌ है। - चन्हिमान्‌ है। 

अतः स्पष्ट है कि एक समय अरस्तू- ने न्याय का पाठ 
शौतम- के न्‍्यायद्शन से भ्रहण फरके यथामति, फेरफांर के 
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निदान इन -साधनों से तक्तज्ञान, और उससे मुक्ति प्राप्त 
होती है | 
वैशेषिक दर्शन के रचयिता कणादमुनि : ईश्वर, 
* जीव और पकृति तीनों की स्वतंत्र सनन्‍्ता स्वीकार 
करते हुए अपने दर्शन में उन विधियों को वतलाते हैं “जिनसे 
तत्त्ज्ञान प्राप्त करके मलुष्य अभ्युदय ( लोकोज्नति ) और 
निःश्रेयस, (मोक्ष ) को 'प्राप्त करता है। वह वत्तजज्ञान द्रव्य, 
'शुण, कम्म सामान्य, घिशेष, और समवाय इन पदाथों के 
साधम्य और वैधस्य के ज्ञान से उत्पन्न होता है | 
“. (१) द्रव्य नी प्रकार का हैः--( १) प़थ्वी (२) जल 
(३) अग्नि ( ४ ) वायु (५) आकाश (६) काले (७ ) 
दिशा ( ८) आत्मा और ( ९ ) मत्त | ५. 
(२ ) शुण १७ प्रकार के हैं:--(१) रूप (२)रसस 

(३) गन्ध (४) स्पश (५) संख्या ( ६) परिसाण (नाप 
तोल आदि) ( ७ ) प्रथक्त्व ( ८) संयोग (९) वियोग (१०) 
साथ उसे यूनान में प्रचलित किया था। अरस्तू से चहुत पहले 
स्यायदर्शन का रचा जाना, पाइथा गोरस और सिकन्द्र का 
हिन्दुस्तान में आनां, और .यहाँ से बहुत से .पुस्तकों ओर 
चिह्दा्नों का ले ज्ञाना, आदि धटनाये उपयुक्त परिणाम पर 
प्रहुँचने के लिये पर्याप्त हैं। इस विषय में पं० गंगाप्रलाद 
घूम. ए. लिखित “वर्क शास्प्र निगमन” ' की भूमिका पढ़ने 


के योग्य है । 


कछाद 





र्ध्८ * शात्मदशंत 


लक 0 न नस्ल न 
परत्व ( ११) अपरव ( १२) बुद्धि (१३ ) सुख (१४) ढुगख 
(१० ) इच्छा ( १६) छेष ( १७ ) प्रयल् |$ 

(३ ) कर्म ५ प्रकारके हैं--( १ ) उत्लेपण (ऊपर फेंकना) 
(२) अवक्षेपण (नीचे फेंकना) ( ३ ) आकु्वन (४ ) प्रसारण 
(५ ) गमन | 

(४ ) सासान दो प्रकार का है--( १) पर (२ ) अपर | 
गांय, बैल, घोड़ा आदि (अपर) की अपेक्षा पशु (पर) हैं 

(५ ) विशेष--जिस असाधारण धर्म से निस्वयव पदार्थ के 
परस्पर भेद की सिद्धि दो वही विशेष है। 

(६ ) समवाय---नित्यसम्बन्ध ! इन्हीं ६ पदार्थों के तत्वज्ञान 


से स्वतंत्र जीव की मुक्ति हो सकती है यह वैशेषिककार.का 
प्रदूषित मुक्तिपथ है. । 


कपिल का मत 
,कपिलमुनि ने अपने रचे सांख्यदशन छारा जीव की खतंत्र- 
सत्ता स्वीकार करते हुए, उसका परम कतेव्य--आधिभौतिक, 
आधिदेबिक और आध्यात्मिक तीनों प्रकार के ढुःखों की अत्यन्त 
निशृत्ति, ठहराया है। यह कतेन्य प्रकृति और पुरुष की सत्ता 


# प्रशस्तपाद तथा अन्य टीकाकारों मे इन १७ गुणों में 
सूत्र में आये 'च! शब्द के आधार पर ७ ग्रुण और मिला कर 
शुर्यों की संख्या २४ बतलाई है । थे ५ श॒ुण ये हैः--(१) शुरुत्व 
(२) द्वचत्व॑ (३) स्नेह ( चिकनापन ) ( ४ ) संस्कार (५) 
धर्म (६) झधम (७ ) शब्द । 
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का यथाथ ज्ञान होने पर जीव को पुरुष और श्रकृति की सत्ताओं 
का पार्थक्यक्षान प्राप्त और दृढ़ हो जाता है। इस ज्ञाब के रृढ 
होने ही से बह प्राकृतिक वन्धनों से छूट कर मोक्ष प्राप्त करता है. । 
उपयुक्त यथाथे ज्ञान प्राप्त करने के. लिये २५ तत्वों का ज्ञान जीव 
को श्राप्त करना' चाहिए । उन्त २५ तत्वों में २४ (विकार सहित) 
प्रकृति और पद्नीसवाँ पुरुष है । हि 
१--सत्‌, रज और तम की साम्यावस्था रूप 
मूल प्रकृति...  -«- १ 
२--महतत्त्व 
३--अहंकार : * । 
४--पव्न्चतन्मात्रा और मन सहित १० > '* विकृति 
इन्द्रियाँ | 2 
५--पत्न्वस्थूलभत योग २४ 
श्षवाँ पुरुष न प्रकृति में है. न विक्ृति सें, किन्तु दोनों से 
प्रथक अगप्राकृतिक सत्ता वाला है दोनों पुरुष और प्रकृति नित्य 
हैं। प्रकृति चेतन और अचेतनं समस्त जगत्‌ का उपादान कारण 
नहीं है| किन्तु केवल अचेसन जगत्‌ का उपादान कारण है, |; |. 


# सांख्य के रजयिता को विशेष रीति से प्रकति और उसके 
विकारों का ही वर्णन करना था इसलिए उसने ईश्वर और 
जीव दोनों को, जिनका विशेष घर्णंन करना नहीं था, एक 
कोटि में रख फर पुरुष नाम दिया है। है 

+ परिच्छिन्म॑ न सर्वोपादानम्‌ ॥ साँख्य सून्न १७६ | 

] प्रकतेराद्योपादानता ॥ खांख्य ६॥ इ२॥ 


३०० धात्मदर्शन 





पक्ृति को अत्यक्त भी कहते हैं. इसलिए कि यह पुलय 
अवस्था में व्यक्त नहीं होती, किन्तु अपूकट अवस्था में रहती है। 
जब सृष्टि उसन्न होती है तव वह व्यक्त (पुकट ) अवस्था - 
होती है। पूलय होने पर फिर अपूकट अवस्था में हो जाती 
है। यह चक्र भी [ जगत्‌ की उत्पत्ति और फिर पत्नय होने का ) 
पवाह से अनादि है) पहंति परिणाम वाली है। यह परिणाम 
उससे नित्य सम्पन्धित रहता है। फिर पूलय में क्यों परिणाम 
दिखाई नहीं देता, इसका उत्तर वाचस्पति मिश्र में सांस्यतल 
कौमुदी भें इस पूकार दिया है ( देखो १६वीं कारिका का भाष्य) 
कि पूकृति के परिणाम दो तरह के होते हैं ( १) सदश परिणाम, 
(२) विसद्ृश परिणाम। पूलयकाल में सद्ृश परिणाम रहता 


है अथोत्‌ सत्र सत्‌ रुप में, रजस्‌ रजस्‌ के रूप में और तम 
तमोरूप में परिणत हो जाता है।..**+ 





पतंजलि का मत । 


पतंजतलिभुनि ने इखबर जीव और पहुति तीनों की नित्य 
और खतंत्र सत्ता स्वीकार की है। और अपने रचे हुए योगदर्शन 
ड्वारा उत्त उपायों को बतलाया है. जिससे जीव ईश्वर को पाप्त 
करके मुक्ति लाभ कर सकता। पतंजलि ने संख्य के २; तलों 
को स्वीकार करते हुए अपने दर्शन की रजुना को है इसलिए -. 
योगद्शंत का दूसरा नास “सांख्यपूवचत” सी है।.*: ४" 

इखर के सस्जन्ध में पतंजलि ने लिखा है कि क्लेश, कर्म 
'विपाक ( कर्मफज्ञ ) आशय (वासना ) के ससवन्ध से.रहित है। 
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2 काट यम 523०5 
वह सर्वत्र है और कालकृत सीमा से वद्ध नहीं है और पूवे 
आचार्य्यों का भी ज्ञानदाता है । 

कलेश पाँच तरह के होते हैं. ( १) अविद्या ( मिथ्याज्ञान) 
( २ ) अस्मिता ( अन्तःकरण और आत्मा में असेद की पूतीति ) 
( ३ ) राग 'सोह, अनुराग)? (४ ) छेष (घृणा, विराग ) (५) 
अभिनिवेश ( मृत्यु आदि का भय ) | 

कर्म--दो प्रकार का है ( १) शुभ ( २ ) अशुभ । 

विपाक--कर्मफल तीन अकार के हैं (जन्म, आयु और भोग) 

: आशय--कर्मफल के अनुरूप वासना | 

(५ होने जप पु ७ 

इंश्वर नित्यमुक्त ओर आलननन्‍्दस्वरूप होने से इन क्लेशों से 
रहित है, परन्तु जीव इनमें ग्रस्त रहता है ! पतंजलि ने- मुख्यतया 
यही वतलाया है कि जीव किस प्रकार इन क्लेशों से छूटकर मुक्त 
हो सकता है। उसी प्रकार का' नाम थ्रोस है। योग चित्त की 
वृत्तियों के निरोध को कहते हैं | चित्त की ५ अवस्थायें हैं । (१) 
#ज्षिप्त” जिसमें चित्त की वृत्तियां अनेक सांसारिक विषयों सें 
गमन करती हैं। (२) “मूढ़”.- जिसमें चित्त ऋत्याकृत्य को, 
भूलकर मू्खंवत्‌ हों जाता है। (३ ) +”विज्षिप्त? जिसमें चित्त 
व्याकल ओर अशान्त रहंता है। ( ४ ) “एकाग्र” जिसमें चित्त की 
बृत्तियां अनेक ओर से खिंच कर एक ओर लग जाती हैं .( ५ ) 
५प्तिरद्ध” जिस में - चित्त की वृत्तियां चेष्टारहित हो जाती हैं . 
प्रथम तीन अवस्थाओं में योग नहीं हों सकता, अन्तिम दो अब- * 
स्थाओं में, योग हो सकता है 4 चित्त की जृत्तियों के एकाग्न होने 
से. जो योग होता है उसे :सम्प्ज्ञात ओर निरुद्ध होने से हुए योग 
को असम्प्ज्ञांत योग कहते हैं ।. 





जय आत्मदर्शेन 


मर जया 50 मरा पा 
चित्तकी चृत्ति ५ प्रकार की दोती हैः--( १ ) प्रमाण, (२) 
विपय्थेय (३ ) विकल्प (४ ) निद्रा, (५ ) स्व॒ति । इनमें से 
असाण तीन प्रकार का है. अत्यक्ष, अनुसान और आगम ( शब्द 
प्रमाण ) | “विपय्येय? सिध्याज्ञान को कहते हैं । विपय के न 
होने पर शब्द ज्ञान के प्रभाव से जो वृत्ति उत्पन्न होती है. उसका 
नाम विकल्‍प है। ( जैसे आकाश कुसम इत्यादि ) निद्रा सुपुप्ति 
को कहते हैं'। अन्ुभूत विपय का स्मरण स्मृति है । द 

चित्त के साथ जीवात्सा का संयोग होने से वृत्तियों का उदय 

होता है। पुरुष ( जीव ) स्वच्छ और निर्मल है । जिस 
पूकार स्फटिक्त खच्छ होता है । परन्तु समीपवर्ती वस्तु 
“- के रूप को ग्रहण करके तदाकार हो जाता है, इली प्रकार निर्मल 
जीव सें जब चित्त वृत्तियां प्रतिविम्वित होतो हैं. तव उनके साथ 
सारूप्य लाभ कर के अपने को दुःखी सुखी सान लेता है. वास्तव 
में जीव ढुःख--सुखादि इल्दों से रहित है। दढुखी सुली होना 
बृत्ति का उपराग मात्र है । योग द्वारा जब इन चृत्तियों का निरोध 
हो जाता है, तो फिर जोब अपने स्वच्छ स्वरूप में अवस्थित हो 

जाता है । चित्त की वृत्तियों का निरोध्र:-- - 
“ (१) अभ्यास और वैराग्य से'होता है । इनके द्वारा योगी 
"को श्रद्धा, उत्साह, स्मृति, एकाअता और विवेक की सहायता से 
प्रथम सम्प्ज्ञात समाधि की सिद्धि होती है । और बाद को चित्त 
के पूर्णतया निरुद्ध हो जाने पर असस्पज्ञात योग की सिद्धि द्वोती है। 

* (+) ईश्वर की भक्ति से भी समाधि की सिद्धि होती है । 

सुखी दुःखी पुण्यात्मा और पापी के विषय सें क्रम पूर्वक 

सैन्री करुणा, सुद्ति और उपेक्षा की -भावना से भी चित्त शान्त , 
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होता है । और इस प्रकार चित्त में एकाग्रता होकर स्थैय्ये की 
प्राप्ति हांती है । 


(३ ) प्राणायाम से भी चित्त स्थिर होता है । 


(४ ) अथवा इन्द्रिय विशेष में धारणा करने से भी चित्त 
स्थिर द्वोता है । अर्थात्‌ नासिका के अग्रभाग, जिह्मामूल, : नेत्रादि 
में धारण करने से अलौकिक गन्ध, रस और रूपादि का अन्ञुभव 
होता है, और येही दिव्य विपयज्ञान योगी के चित्त को स्थिर कर 
देता है 

( ५ ) हृदयपुस्डरीक में धारण करने से एक अपूर्ष ज्योति का 
प्रकाश होता है. उससे भी चित्त स्थिर हो जाता है । 

(६ ) अथवा वीतराग ( विष्यविरक्त ८ निष्कास ) महात्मा 
का ध्यान भी चित्त स्थैस्थे का एक उपाय है । 

(७ ) अथवा स्वप्न ज्ञान वा निद्रा का अवलम्बन करने से 
: भी चित्त स्थिर हो जाता है । 2 

( ८ ) अथवा अभिमत विपय का ध्यान करने से भी चित्त 
ठहर जाता है |: साधनावस्था में अभ्यास करने से योगी को कई 

अलौकिक शक्तियां प्राप्त होती हैं, उन्हीं को -विभूति ( सिद्धि ) 

कहते हैं | उृतीय पाद सें इन सिद्धियों का वरुन है, परन्तु समा- 

धिरहित योगी के लिये यह सब विभूतियां ज्ञात होती हैं, परन्तु 

समाधियुक्त योगी के लिये यह फेवल बाधक हैं। थोग के 
अंग हैं:-- , हे 

(१ ) यम--( १ ) अहिंसा, (२) सत्य, ( ३ ) अस्तेय, 
६ ४-) ब्रह्मचर्य ( ५ ) अपरिग्रह ( लोभ रहित: ) 
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(२ ) नियम - ( १) शौच, (३) सन्‍्तोष, (३ ) तप, 
(४ ) स्वाध्याय, ( ५) ईश्वर प्रस्शिधान । 

( ३) आसन--सुख से बैठने का नाम आसन है | 

(४ ) प्राणायाम---पूएणों का संयम पूणायाम है। 

(५ ) पृत्याहार--इन्द्रिय मिरोध करके फेली हुई शक्ति के: | 
एकत्र करने का सास है 

( ६ ) धारणा--एक देश में चित्त के ठहराने को कहते हैं.।. 

( ७ ) ध्यान--चित्तवृत्ति का एकाग्न पूवाह ध्यान है | 

(.८ ) समाधि--ध्यान परिपकध होकर जब ध्येयाकार में: 
परिणत हो जाता है, और चित्तृत्ति होते हुये भी जब न होने की 
तरह भाससान होती है, तब उस अवध्था को समाधि कहते हैं । 

समाधि दो पुकार की होती है, ( १) सचीज (२) और- 

। 


(१) सवीज समाधि सें चित्त का आलम्ब रहता है, उस, 
अचस्था में चित्त की सूक्ष्म सात्विक वृत्ति का तिरोभाव नहीं होता 
इसीलिये इस समाधि को “सम्पूज्ञात” कहते हैं । १ 

(२) निर्वीज समाधि में चित्त की सम्पूर्ण वृत्तियों का 
तिरोभाव होता है । केवल संस्कार शेप रह जाता है इसी लिये इस 
समाधि को “असम्पूज्ञात” कहते हैं । न 

__ सबीज्ञ समाधि ४ पुकार की होती है (.१ ५ सचितक (२) 
निर्वितक (३) सविचार (४) और निर्षिचांर । इन सब के” 
निरुद्ध दो जाने से निर्जीव समाधि की सिद्ध होतीःहै। इसी को 
केव॑ल्थ सिद्धि कहते हैं, यही मोक्ष कहलाती- है 'ग्रही पाचछजल 
दशेन का चरमलक्ष्य है; और यद्दी जीवात्मा की अन्तिम गति है।. 


न-++ 
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जेमिनि का मत। 


जेमिनि ने अपने रचे पूर्त मीमांसा दशन में अपना मत इस 
प्‌कार दिया हैः--'बेद नित्य निर्भान्त और अपौरुषेय ( ईश्वरीय 
ज्ञान ' हैं | वेद को किसी मनुष्य ने नहीं रचा, ऋषि केवल मन्त्र 
इरष्ठा हैं । वेद नित्य और स्वतः सिद्ध प्माण हैं । वेद जीव के 
लिये धर्म पूतिपादन करते हैं वह धर्म यज्ञ है, यज्ञ ही से जीच-. 
अमृतत्व ५ मोक्ष ) को पाप्त करता है |?” 

“वेद में पांच पकार के वाक्य हैं? (१) विधि वाक्य 
जिससे कतव्यरूप अज्ञात विपय ज्ञात हों ( २ ) मन्त्र जिनमें यज्ञ 
के उद्िष्ट देवताओं के भाग देने आदि का विधान है और जो यज्ञ 


में उ्वारण किये जाते हैं |# 

# कुछेऋ व्यक्ति भ्रमचशात्‌ पूर्व मीमांसा.में ईश्वर घिषय' 
विवरण न होने से मीमांखाकार जमिनि को निरीश्चरवादी 
समभ लेते हैं जैसे “विद्योन्माद तरद्िणा” के रचयिता ने 
मीमांसकों का अनीएंत्ररवादी होना लिख: डाला है अ्रथवा मण० 
म० मद्देशचन्द्र न्यायरत्न अपने सम्पादित भीभाँसा दर्शन की 
भूमिका में लिखते हैं:--'४80६६790फ9)0 १6७॥7॥४8 ४०]क2०ए 
जाता 6 ४8९72 इटणं9#प788 ए 08 निंगवए७ गत पड 
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(३ ) नासधेय--प्रतीकों के द्वारा विधेय विपय्र का संकोच 
करना । ः 
. (४ ) निषेध अर्थात्‌ अक॒र्तत्य विधायक वाक्य । 

(५ ) अर्थवाद अथोत्त विधि के अशंसक अथवा निपेध के 
बिन्दक वाक्य । 

वेद के देवता स्वतन्त्र सत्ता वाले व्यक्ति नहीं किन्तु सन्‍्त्रा- 
त्मक हैं अथौत्‌ मन्त्र में शब्दों का जो क्रम, विपय की दृष्टि से 
रक्‍्खा गया है वेही देवता हैं । मन्त्र में शब्दों के बदलने 
अथवा फ्रेरफार करने और अशुद्ध उच्चारण आदि से समन्‍्त्र 
निष्फल हो जाते हैं” । | 

भीसांसाकार इस पूकार जोब के कर्तव्यों का बेद की व्याख्या 


.पूर्ण वर्णन के छवारा विधान करते हुये उसकी स्वतन्त्र सत्ता 
स्वीकार करते हैं. । 


व्यास का मत । 


व्यास का मत उनके रचे बेदान्त दर्शन, योग दर्शन भाष्य 
और महाभारत में मिलता है । वेदान्त दर्शन ही को उत्तर मीसांसा 

आओआणख4अशईणएणणएइ४प४५४-++-+--+50त00ह0ह 
०१७ 0श9 45 झं॥फाए $पछ९७५००४." परन्तु ये इन लोगों फे 
विचार, सीमांसा के नवीन अन्धों के आधार पर, निर्मित हैं । 
जब ज़ेमिनि वेद. को आपौरुषेय कहता है तो: किस प्रकार उसको 


अनीश्वरचादी कह सकते हैं।. अपौरषेय का अर्थ ईश्वर कऊत 
दी सम्का जा सकता. है।:... : 
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और भि्ठु के सूत्र कहते हैं + वेदान्त दर्शन में पृधानत: पांच 
विपयों का वर्णन हैः-- 

( १ ) जगत्‌ सत्य है या मिथ्या ९ 

(२ ) जीव ब्रह्म से भिन्न है या नहीं ? 

/ ३ ) ब्रह्म का स्वरूप क्‍या है ९ 

(४ ) श्रह्म पृप्ति का उपाय क्‍या है ९ 

(५ ) ब्रह्म प्राप्ति के फल क्या हैं ९ 

बेदान्त दर्शन के टीकाकार मुख्यतः दो भागों में विभक्त किये 
जा सकते हैं:--. १ ) अक्वेत्वादी ( २ ) छैतबादी । विशिष्टाह्नेत- 
दादियों को छैलवाद के ही अन्तर सममला चाहिये | इन टीका- 
कारों ने अपने २ बिचारानुकूल वेदान्त सूत्रों की टीकायें की हैं। 
उन्हीं सूत्रों को एक ने छेत और दूसरे ने अद्वेत परक समझता है । 
उपयुक्त पांचों पश्नों के उत्तर दोनों पक्षों के टीकाकारों के, की 
हुई दीकाओं के अनुसार दिये जाते हैं:-- 

[ १ ] वेदान्तसून्र १। १।२ तथा अन्य भी सूत्रों के आधार 
पर शंकर जगत्‌ का अभिन्न निमित्तोपादान कारण ज्ह्म को प्रदर्शित 
करते हुए, जगत्‌ [ पृक्ृति ] की स्वतन्त्रसत्ता से इन्कार ही नहीं 
करते किन्तु उसे असत्य, काल्पनिक, माया का विजुम्भणासात्र 
और मिथ्या बतलाते हैं और कहते हैं कि रजत में सांप की तरह 
सीप में चांदी के सदश, सूथ किरण में जल की आरान्तिवत जगत्‌ 





; # देखों पाणिनिक्रत.अछष्ठाध्यायी ॥ 8॥ द॥ १०॥। 
के पश्चिमी विद्वान वेदान्च दशन के रचयिता चाद्रायण 
को पराशर पुत्र कृष्ण छेपायन.ले. सिन्‍न मानते. हैं. 
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मिथ्या है. उसको सत्य समसता भ्रम मात्र है। परन्तु इन्हीं सूत्रों 
के आधार पर देतवादी अपनी टीकाओं में जगत का उपादान 
कारण प्रकृति और निमित्त कारण अ्रह्म को बतलाते हुए श्रकृति को 
नित्य सिद्ध करते, हैं. और इस प्रकार जयत्‌ मिथ्या कल्पित और 
असत्य नहीं किन्तु सत्य है । 

(२ ) इसी अकार प्रकृति की तरह जीव की स्वतन्त्र सत्ता से 
भी अद्वेतवादी इन्कारी हैं । उनका कहना है कि “जीचो महोव 
नापर:”? । जीव ब्रह्म से भिन्‍न नहीं है | “तत्वमसि” “अयमात्सा 
ब्रह्म” 'अहमन्नद्यास्मि! इत्यादि उपनिपद्‌ वाक्यों को अपने पक्ष का 
पोपक बतलाते हैं. । अनेक वेदान्त सूत्रों के भाष्य सें इसी प्रकार के 
विचार शंकर ने प्रदर्शित किए हैं । 

परन्तु छलतवादी जीव की स्वतन्त्र सत्ता सानते और उसे न 
ब्रह्म और न ब्रह्म का अंश सममते हैं, और उपर्युक्त वाक्‍्यों को 
वे भी अपने पक्ष का पोंपक समभते हैं। उनका कहना है कि 
“तत्वमसि” ( उससे तू है ) का तात्पय यह है कि जहा की सत्ता 
से ही जीव प्रकट द्ोता है | # दूसरे वाक्य “अयात्मात्रझ? ( यह 
आन्सा ब्रह्म है ) में आत्मा और ऋ्रह्म दोनों शब्द अ्ह्म के. ही लिये 
प्रयुक्त हुए हैं। जिस अकार सूर्य को संकेत करके कोई कहे कि 
यह पूकाश पुष्ुज सूस्ये है. इसी पूकार आत्मा से इस वाक्य में 





# “तत्त्वमसि” चाक्‍्य के अनेक अर्थ किए जते हैं 'चह तू 
हैं” अधवम./तत्वम” (तत्व ) है इत्यादि "तत्वयमसि” का 
अर्थ 'डस का सू है यह भी हो सकता है और ऐसा होने से 
यह वाक्य अद्वेत परक नहों रहता । 
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अन्‍ीनीसीनी जल जी जी सनी जीन नन न जम ०. 


ब्रह्म का संकेत करके उसे ब्रह्म बतलाया गया है, क्‍योंकि आत्मा, 
जीव और ब्रह्म दोनों के लिए प्रयुक्त होता है। तीसरे वाक्य 
“अहम त्रह्मास्मि” ( में तक्म हैं ) को वे जीव ही का चचन बतलाते 
हैं। जब जीव समाधिस्थ होकर ईश्वर के श्रेम में इतना लीन हो 
जाता है कि ध्येय के सिवा ध्याता और ध्यान दोनों के बिचार उस 
से जाते रहते हैं, तब वह ब्रह्म के सिवा कहीं कुछ भी नहीं देखता, 
उसे प्रत्येक वस्तु में ब्रह्म ही श्रह्म दिखलाई देता है. “जिघर देखता 
हूँ उधर तू ही तू है” उसी समय बह अपने में भी जहा देखता 
और अनायास उपयुक्त तथा और भी इसी आशय के वाक्यों का 
जिनका उपनिपदों में संकेत है, उच्चारण करने लगताहै । भाध्वा- 
चाय्ये, रासाजुजाचाय्ये आदि विद्वानों के बेदान्त भाष्य में जगह २ 
द्वेतवाद और विशिष्टाह्वेतवाद परक अर्थ वेदान्त सूत्रों का किया 
हुआ मिलता है. । 

[३ ] न्ह्म का स्वरूप अद्वेतमत में समस्त विशेषणों से 
रहित निर्विकल्प, निरुषाधि और निर्शुण बतलाया जाता है ।* वह 
बचन लक्षण और निर्देश से अतीत है, बुद्धि से अगोचर है, 
अज्ञेय है, अमेय है, और अचिन्त्य है परन्तु छेतवाद में बह्म को 
सबिशेषण और सगुण भी कहा जाता है, अथोत्‌ वहू- अजर, 
अमर, अविनाशी, निराकारादि गुणों के न होने से निगुण और 
न्यायकारी दयांछ, सच्चिदानन्द, सर्वशक्तिमान, स्वन्यापकादि 
होने से सगुण भी है । छेतवादी कहते हैं कि ब्रह्म को केवल गुण 
और विशेषणरद्धित सानने से उसकी कोई हस्ती ही वाकी नहीं 
रहती । दोनों पक्ष वेदांत के सूत्रों पर ही निर्भर किये जाते हैं । 

[ ४ ] ज्क्ष प्राप्ति का उपाय क्या है':--इस पुन का उत्तर ” 
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अद्गैतववाद की ओर से यह दिया जाता है कि जीव वास्तच में ऋ्रह्म 
ही है परन्तु साया ( अविद्या अथवा उपाधि ) अस्त होने से वह 
अपने को बरह्म से सिन्‍न समझने लगता है; बस इस अविद्या का 
दूर कर देना ही एकमात्र त्रह्म की प्राप्ति का साधन हैँ। दूसरी 
ओर छैतवादी योगदशेन पृदर्शित अष्टोंग योग को अक्ष की प्राप्ति का 
साधन वतलाते हैं और उपनिपदों में भी इसका जगह २ संकेत 
पाये जाने के दावेदार हैं 5 

[५] “अहम पाप्ति के फल क्या हैं,:--अद्चैतवाद में ऋह्म के 
साथ पसमसाम्यही मुक्ति का लक्षण है ओर न्ह्म के साथ ऐक्यही 
मुक्तिका स्वरूप है क्योंकि इस वाद के अनुसार “न्रह्मवित् त्ह्ेव- 
भवति” । और इस पूकार जीव के ब्रह्म दो जाने से उसके 'निषेघ 
परक ) शुण भी उसे पाप्त होते हैं। परन्तु दवैवबाद में पूछति को 
सत्‌ , जीव को सत्त्चित्‌ और ब्रह्म को सच्चिदानन्द कहा गया 
है, अत: जीव को ज्रह्मकी पाप्ति से आनन्द की पाप्ति होती है इस 
पूकार जीव बन्धनों से मुक्त होकर अह्म को पाप्त करके उसके 
आनन्दाद़ि गुणों का उपभोग करता है. परन्तु फिर भी वह जीव 
ही रहता है चह्न नहीं हो जाता । 

इस पकार वेदांत के सूह्रों से दो पुकार के सिद्धांत निकाले 
हुए देखे जाने से, स्वाभाविक रीति से पूश्न यह उत्पन्न होता है 
कि सूत्रों के रचयिता बादरायण ( व्यास ) मुनि का वास्तविक 
सिद्धांत क्या था। वे जीव को डेधर से सिन्‍त अथवा अभिन्‍त 
मानते थे। इस प्रश्न का उत्तर, विवादास्पद बेदांत सूत्रों को छोड़ 
कर, व्यासमुनिक्षत अन्य अन्थों के आधार पर सुगमता से दिया 
जा सकता है। ऊपर कहां जा चुका है कि व्यासमुत्ति ने योग 
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दशन का भाष्य भी किया है. । योगदर्शन-के रचयिता पतंजलि 
सुनि का सत दिखलाते हुए पूकट किया गया है कि योग़दर्शन में 
जीव और ईश्वर दोनों को भिन्‍न २ माना गया है ।' उसी योग का 
भाप्य करते हुए प्रारम्भ से अन्त तक व्यास मुनि इसी सिद्धान्त 
[ छतवाद ] का समर्थन करते हैं । यदि व्यास अद्गैतवादी होंते 
तो योग के साध्य सें सी वे उसी पूकार की खींचा' तानी करते 
जैसी उन [ वेदांत ] के सूों के साष्य में शंकराचाथ्येजी न की 
है। परन्तु उन्होंने योग के २६ द्रव्यों | २७ पराकृतिक+ १ 
जीव + १ ईश्वर ] के सिद्धान्त की पुष्ठि की है. और इस पुकार 
पुक्ृति जीच और ईश्वर तीनों की स्वतन्त्र और नित्य सत्ता स्वीकार 
की है। इस लिए यह स्पष्ट है कि वेदान्त दर्शन में भी उनका 
सिद्धान्त छत परक ही माना जा सकता है । 


दूसरा परिच्छेद 
.( १ ) चारवाक का सतत । 

जड़वाद का आविष्कार चारवाक से भी कदाचित्‌ पहले हो 
चुका था । चाखाक का मत है कि जो २ स्वाभाविक शुण हैं उन २ 
से द्रव्य संयुक्त होकर सब पदार्थ बनते हैं, कोई जगत्‌ का कर्ता 
[ ईखर ] नहीं है। जीव की भी कोई स्वंतन्त्र सत्ता नहीं है। देह 
की उत्पत्ति के साथ वह भी उत्पन्न हों जाता है. और देह के 
नाश के साथ ही उस [जीव ] का भीनाश दो जाता है। न 
कोई स्व है. न कोई चरक॑ और न कोड परंलोंक में 'जानेवाला 
आत्मा है. और न वर्शाश्रम की क्रिया फलदायंक, है । इस लिये 
जब तक जीवे तब तक सुख से जीवे (जो घर में प्रदार्थ न हो 
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नअजज-+प्"/्_ द क्योंचि के 
सो ) ऋण लेकर चैन करे | ( वह ऋण डैना न पड़ेगा : 9) 
भस्मी भूत हुये देह का पुनरागसन ( घुनजन्म | न द्वोगा ५ फिर 
किससे कॉम मांगेगा और कौन देगा ) जो लोग कहते ह कि सु 
समय जीव निकल कर परलोक को जाता है, यह्द मिथ्या है क्योंकि 
जो ऐसा दोवा तो कुड्डम्ब के मोह से बद्ध होकर पुनः घर में क्यो 
नहीं आ जाता #8 | 


( २ ) गौतम बुद्ध 
वौद्ध धर्म के पुबतेक गौतम की शिक्षा आत्मा सम्बन्ध में 
यद्यपि स्पष्ट नहीं तथापि उनके जीवन चरित्र में ऐसी घटनाओं का 
उल्लेख मिलता है जिससे पूकट द्ोता है कि जीवात्मा की सत्ता 
-. और उसका अमरत्व उन्हें स्वीकृत था, उन घटनाओं में से कुछेक 
का उल्लेख यहां किया जाता है:--- 


॥ 





# अश्निरुष्णो जल॑ शीत्ते शोत्तस्पर्शस्तथाउनिल$ । 

केनेद चित्रित तस्मात्स्यभावात्तदुव्यस्थितः ॥ १॥ 
ल स्वर्गो, नापवार्गों वा नैवात्मा पारलौकिकः । 

- नव वर्णाभ्रमादीनाँ क्रियाश्व फलूदायिका३॥ २॥ 
यावज्जीवेत्छुख॑ जीवद्टरं रत्वा ध्रुतं पिचेत्‌। 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमने कुतः ॥ ३॥॥ 

- यदि गच्छेत्परं लोक॑ देहादेष चिनिर्गंतः । 
- कस्मादूभूयो न चायाति बन्घुस्नेह समाकुलः ॥ ४॥ * 
| हि - ( चारवाक ) 
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[१ ] बुद्ध के अभिसम्बोधन की बात उठाते हुये उनके 
जीवन चरित्र में वरित्त है कि सम्प्रज्ञाता और सजीव समाधि की 
प्राप्ति रा उन्होंने सदृबृति का महण और असत्‌ का त्याग किया 
और निर्जीव समाधि में स्थित गौतम को बोध प्राप्त हुआ जिससे 
वे “जाति समर” हो गये, और सहक्नों जन्मों की वात उन्हें स्मरण 
हुई कि मैं अमुक जन्म में अमुक योनि में पड़ा था, वहां मैंने 
अमुक कर्म किया जिससे फिर मैं अमुक योनि को पाप्त हुआ 
इत्यादि” ।. ... .....वे (बुद्ध ) अपने मन में कहने लगे कि 
संसार में लोग उत्पन्न होते हैं, जीते हैं, मरते हैं फिर ऊंच चीच 
गति को प्राप्त होते हैं”, ...... ../अवब वे [ बुद्ध ] इन ढुखों का 
निदान सोचत्ने लगे तो उन्हें ज्ञात हुआ कि जरामरण ढुःखादि का 
कारण जन्म है. ... . .....जन्स का कारण धर्म अधर्स, पुरय पाप 
है जिसे “भव” कहते हैं. .... .“भवको” उत्पत्ति उपादान अर्थात्‌ 
कम से होती है. ... . उपादान का हेतु रुष्णा है.... . .वेदना ही 
इस तृष्णा का कारण है. ... ... . वेदना की उत्पत्ति का हेतु उन्हें 
अन्वेषण करने से, स्पर्श ( बौद्ध दर्शनों में इन्द्रियों के विपय को 
स्पर्श कहते हैं.) ही प्रतीत हुआ. . .. . .स्पशोदि का कारण पडाय- 
तन अथौत्‌ स्पशादि के अधान, अधार भूत श्रोत्र, त्वक, 'चत्षु, जिह्ला, 
पघ्राण और मन ही हैं, इस पडायतन का कारण 'विचारपूक 
लनामरूप फिर नामरूप का कारण विज्ञान, विज्ञान का कारण 
संस्कार और संस्कार का कारण अविद्या' उन्होंने उत्तरोत्तर नि्धा- 

७ नागरी प्रचारिणी सभा काशो प्रकाशित “पक्की प्रखारिणी सभा काशो प्रकाशित बौद्ध का जीवन 


चरित्र पृष्ठ ६९, ६३ | 
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[३ |] काशी को प्रस्थान करते हुये जिजपाल वृक्ष के 
नीचे वेठकर सोचने लगे कि “मैंने अनेक जन्म तपस्चर्या करके 
इस अपूर्व बिशुद्ध वोधिज्ञान को प्राप्त किया है & ! 
[ ३ ] बुद्ध काशी से उख्वेला की ओर चले और एक जंगल 
[ कापास्यचन ] में ठहरे। यहां ३० भद्रवर्गीय कुमार एक वेश्या 
को, जो उन्हें शराब के नशे में छोड़ और उनका जो कुछ सामान 
हाथ लगा लेकर चलती वनी थी, ढूंढ़ते हुए चुद्ध के पास गये, 
और उनसे पूछने लगें कि भगवन्‌ आपने किसी स्ती को जाते देखा 
है ? उच्र में बुद्ध ने पूछा कि तुम ञ्री को तो ढूंढ रहे हो. “क्या 
घुसने कभी अपनी आत्सा को भी ढूंढने का प्रयत्न किया है. ... . . 
ठुम स्री जिज्ञासा को अच्छा सममते हो वा आत्मजिज्ञासाकों ९ 
:“ ---न्‍्दोंने उत्तर दिया कि आत्मजिज्ञासा कों इस पर गौंमत 
ने कहा कि “यदि आत्मा की जिज्ञासा करना चाहते हो तो' 
आओ मैं तुन्हें बताऊंगा” | 
“गौतम ने उनसे दान और शील की महिमा वर्सन कर स्व 
की कथा कही फिर उन्होंने कामों की अनित्वता का वर्णन किया 
और सुकृति की प्रशंसा की फिर निष्काम कर्म का वर्णन करते' 
हुये ढुःख समुदाय, निरोध और सार्म का उपदेश किया 
[४ ] बुद्ध ने अपने मिक्कुओं को अपने ३७ सन्तव्यों का 
उपदेश करते हुये कहा कि “मैंने अपने आपको अपना शरण 
जम अल मम अक 3 अमन जय पट कलम कल ब दे शक 
# नायरी भचारिणी समा काशी प्रकाशित वौद्ध का जीवन 
चरिज्ञ पृष्ठ १०१ | 
* बुद्ध का जीवनचरिज पृष्ठ १२१ 
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बनाया है अर्थात्‌ में अपनी आत्मा के वास्तविक रूप में स्थिर 
हो गया हूँ? के यद्यपि उपर्युक्त उद्धरणों से प्रतीत होता है कि 
बुद्धि को आत्मा की सत्ता स्वीकृत थी और उसका अमरत्व भी । 
अन्यथा उनके अनेक जन्मों की सम्भावना किस प्रकार हों सकती 
थी ? परन्तु वोद्धधर्म के पुस्तकों के $ अवगाहन से यह स्पष्ट 
हो जाता है कि वे जीव को केवल श्ञानधारा मानते थे और निर्वाण- 
हो जाने पर उसे नाशवान मानते थे । अवश्य उनकी मृत्यु के 
कुछ वर्ष वाद ही यह पूश्न उठने पर कि तथागत (बुद्ध ) का 
आत्मा अवशेप है या नष्ट हो गया, बौड़ों में एक फ़िक्नो ऐसा हो 
गया कि जो यह सानने लगा कि बुद्ध का आत्मा नष्ट नहीं हुआ 
किन्तु अवशिष्ट है, दूसरे शब्दों में उस सत के लोगों ने आत्मा की 
सत्ता ( अमरत्व के साथ ) स्वीकार कर ली । 


( ३ ) जेनमत और आात्मा 


सात तत्वों में से एक जीव |: है ओर चेतना लक्षण वाला 
है। जीघ ज्ञानादि के भेद से अनेक अकार का है यथा ज्ञान 
चेतना, कम चेतना फर्मफल चेतना । 





० घुद्ध का जीवत्रवचरिच पृष्ठ २१६, २२० । 

* बौद्धों का, जीोच की सत्ता का ज्ञानघारारूप में होने का , 
विश्वास, छ्यम की ज्ञानचारा ( 500३ 0६ ०0०750ं॑0०प्रश॥९55' ) 
का पूर्वकूप था उसका उत्तररूप ह्यूम के विचार के रूप में है। 

| सर्वार्थ सिद्धि ( तत्वार्थ बृत्ति)) अध्याय ९ खूज-४ 
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, भिम्नांकित पांच भाव जीव के | निज तल हैं:-- 

[ १] ओपशसिक--अथौतु कम की निज शक्ति का, कारण 
बशात्‌ उदय न होना उपशम है. । जिस अकार निर्मली ( औपधि 
बिशेष ) से जल के मैल का उपशम होना | 

[२] क्ञायिक--जल से पंक ( मेलपन ) का अत्यन्ताभाव 
क्षयहै। 

[ ३ ] मिश्र--उपशस और क्षय दोनों का होना मिश्र है । 

[ ४ ] औदयिक--द्रव्यादि निमित्त से कर्म फल का उदय । 

[ ५ ] पारिणामिक--द्रव्य का आत्मलाभ अथीत्‌ निज 
स्वरूप की प्राप्ति जिससे हो वह परिणाम है. जैसे स्वर्ण के पीतादि 
शुर, कंकण कडलादि पर्य्योय हैं, इसी प्रकार परिणाम को जानों। 

तीसरा परिच्छेद 
( » ) गौड़पादाचंस्ये । 

मास्दक्योपनिपद्‌ पर जो कारिका लिखी है उसमें गोडपादजी 
ने अपना सतत प्रकट करने के लिए उसके ४ विसाग किए हैं। 
पहले में जिसका शीर्षक उन्होंने “आगमार्था विष्करण” दिया है, 
उक्त उपनिषद्‌ का साथ दिखिलाता है । « 

दूसरे ( वैतथ्य नामक ) में जगत के मिथ्या होने का प्रकरण 
है अथोत्‌ समस्त दृश्य पदार्थ स्वप्नवत्त्‌ मिथ्या है। छेंतु उनका 
( स्वप्त दृष्टान्त के सिंवा:) यह है कि जो पहले नहीं था और न॑ 
पीछे रहेगा वह, जल के घुलबुले के समान है उसकी वर्तमान सत्ता 
भी सिथ्या है। 


+ स्वोर्थे सिद्धि ( तत्त्वार्थ चत्ति ) अध्याय २.खूज १. 
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तीसरा प्रकरण जीव के मिथ्या होने का है.,। वे. कहते हैं जैसे 
रज्जु का निश्चय हो जाने पर सर्प का श्रम छूट जाता है उसी 
प्रकार परमात्मा के जान लेने पर जीवात्ना होने का श्रम छूटजाता 
है | मनुष्यादि प्राणियों में यदि वास्तव में जीव नहीं है ठो कौन 
देखता, सुनता, करता, धरता है । इसका समाधान आचास्ये इस 
प्रकार करते हैं कि तर्मके दो भेद हैं, एक जन्म लेकर संसार में 
आनेवाला त्रह्म, और दूसरा अजन्मा अथौत्‌ जन्म मरण से रहित! 
उनका कथन है कि उत्पन्न होने वाला ब्रह्म न उत्पन्न होने वाले 
त्रह्म की उपासना करता है, होने वाजे नह्म ही की संज्ञा जीव है । 
और यह कि उत्पन्न होने वाला अह्म निम्न श्रेणी का और अनुत्पन्न 
उच्च श्रेणी का है। जिस प्रकार घटाकाश मठाकाश आदि भेद 
कल्पित हैं वास्तव में आकाश एक ही है, इसी प्रकार त्रह्म के भेद 
भी कल्पित हैं । 
चौथे प्रकरण का नाम “अलात शान्ति” है । इस विभाग में 
गौड़पादजी ने न्याय, सांख्य आदि दर्शनों में विरोध दिखला, कर 
उनका खराडन किया है और अपना सिद्धान्त यह दिखलाया है 
कि न किसी वस्तु वा संसार की उत्तत्ति होती है न प्रलय होती है 
न कोई बद्ध, न कोई दुखी, न ठुख से बचने का कोई उपाय तथा' 
न कोई मुक्त है न कोई मुक्ति का चाहने, वाला और न कोई 
चाहता है । कर्म, घर्म सब व्यर्थ हैं। सव का अभाव समम लेना 
ही परमार्थ की सिद्धि है। गौडपाद के मत में संसार में जो कुछ 
मरना, जीना, हंसना, रोना आदि दिखलाई देता है, वह सव इन्द्र 
जाली ( वाजीगर ) के .तमाशे के सद्दश है, इनकी आास्तत्िकृता 
कुछ नहीं । गौडपादाचाय्ये के एक शिष्य के जगत पूसिद्ध शिष्य 
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शंकराचार्य्य ने उनके मत का खूब विस्तार किया था । 


( २ ) शह्वराचार्य्य का मत | 


अद्वैववाद के पोपक श्रीशंकराचाण्य जी जीव की स्घतन्त्र 
सत्ता नहीं मानते । उनका सत है कि “जीवोन्रद्मीवनापर:” अर्थोत्त्‌ 
जीव त्रक्ष से एथक नहीं है. किन्तु त्रह्म करा ही अंश है, जिस 
पुकार अग्नि से चिनगारियां निकलती हैं उसी पुकार त्रह्म से जीव 
निकला है । 

( शर्म ) वाक्य और मन से अतीत, विपय का. विरोधी 
नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त स्वभाव ही जीव रूप में अवस्थित है, 
“तत्तमसि” “अयमात्मा ब्रह्म? “सोष्हम” ४अहंब्रह्मास्मि” अर्थाव 
“तू वह है” “यह आत्मा ञह्म है? “में वह हूँ” “में अक्म हूँ” 
इत्यादि वाक्य उपनिपदों के वाक्‍्यों के, जो भिन्‍न २ प्रकरणों में 
प्रयुक्त हुय हैं, छोटे २ टुकड़े हैं । पूर्ण वाक्यों के साथ मिलकर ये 
वाक्य वे अर्थ देते हैं या नहीं जिन अर्थो' में शंकर अथवा उनके 
अन्नुयायियों ने समझता है, इस विपय में मत भेद है । अद्वेतवाद 
के विपक्षियों का सत यह है कि ये वाक्य अपनी अल॑ली जगद्द 
पर अंकरण के अनुकूल अद्वेतबाद का: प्रतिपादन नहीं करते, परन्ठु 
-शंकर को यहीं अर्थ अभिमत हैं । * 

संसार में हम जीवों को. सुखी देखते हैं दुःखी देखते हैं. अनेक 
आपत्तियों में अस्त पाते हैं, यदि जीव अज्मांश और शुद्ध; बुद्ध, 
मुक्त स्वभाव है तो फिर ये क्‍्लेश क्यों ? इसका उत्तर शंकराचस्य 
यह देते हैं कि शुद्ध, बुद्ध, भुक्ते होने पर भी जीव, अविया के 

“कारण .देह आदि उपाधि के-घस से संक्रामित दो जाता.हैं। सुख 
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छुःख, काम, क्रोध, रोग शोंक यह सत्र देह और मन के धर्म हैं, 
ज्ञीव के नहीं; किन्तु जीव देह के संयोग के कारण अपने को दुखी 
सुखी रोगी और शोकी सममता है, अनादि माया ( अविदा ) फे 
कारण सोचा हुआ जीव जब जागता है तब वह जानता है कि वह 
स्वयं ही जन्मद्वीन, निद्राहन, स्वप्नहोन अद्वेत अह्म है # । 

अच्छा तो वह ( जीव ) बन्धन का अनुभव क्यों करता है, 
गौडपादाचाब्व के शब्दों में शंकर का उत्तर यह है कि यह वन्धन, 
जीब्र की कल्पना मात्र हैँ वास्तविक चन्‍्धन नहीं 

शंकर के मत सें जीव के लिये ( क्योंकि वह श्रह्म का अंश 
है) मुक्ति साध्य वस्तु नहीं, किन्तु सिद्ध वस्तु है। जब तक 
अज्ञान रहता है जीव अपने को मुक्त नहीं समझता, अज्ञान 
दूर होने पर वह अपने को मुक्त समझने लगता है। इसी 
विपय को समभाने के लिये एक उदाहरण वालक और उसके 
गले के हार से सम्बन्धित ( “कणठचामीकरबत्‌” ) देते हैं. कि 
बालक ने भ्रम से अपने हार को खोया हुआ समम लिया था 
और डसे ढूंढ़ता फिरता था, परन्तु जब लोगों ने बतलाया कि हार 
तो तेरे गले में पड़ा है तव उसका भ्रम दूर हुआ । इसी प्रकार 
जीव भी अविद्यात्रस्त अपने को वद्ध समसता है ज्ञान हो जाने पर 
मुक्त समझने लगता है । ' 


ञ 





# अनादि मायया यदाजीचः भवुष्यते ।.....“#... 
झजमनिद्गपस्वप्नमद्धै त॑ चुध्यने तदा॥ (माइक्या कारिका) 
| ननिरोधों न चोत्पतिन बन्धे। व च साधक । 

न मुसुछ्तुन वेघुक इत्येषा परमार्थता॥ .' 


च२० श्रात्मदर्शन 





मीन जज ल्‍ | जी लीज+-+ मजल 





शंकर को न केंघल जीव की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकृत नहीं है 
किन्तु वह म्कृति की सत्ता से भी इन्कारी है, इस विपय में कि 
यह प्राकृतिक जगत्‌ जो प्रति समय हमारे सम्गुख है और हमें 
स्पष्ट रीति से उसमें स्थित अत्येक वस्तु दिखलाई देती है, . शंकर 
का कहना है कि यह्‌ जगत मिथ्या है वास्तव में इसकी कोई सत्ता 
नहीं है । इसी बात को स्पष्ट करने के लिये एक उदाहरण दिया 
जाता है कि जिस प्रकार रस्सी में सांप और सीप में चाँदी का 
भ्रम हो जाता है अथवा जिस तरह सूस्य की किरणों में मरीचिका 
का भ्रस दोता है उसी तरह ब्रह्म में जगम्‌ का अ्रम द्ोता हैं । यह 
जो कुछ दिखलाई देता है सृस्ये हो या चन्द्रमा प्रथ्ची हो या अन्य 
नक्षत्र, पहाइ हों था नदी मतुप्प के शरीर द्वो. अथवा पश्मु पत्तियों 
के, ये सब कुछ भ्रम ही भ्रम हैं। इनमें वास्तविकता कुछ नहीं 
है। इस सब भ्रम को दूर करने और एकमात्र अ्रम्म को प्राणी 
और अग्राणी सभी का, “अभिन्‍नमित्तोपादानकारण” मासने से. 
जीव ज्रक्म हो जाता है और फिर कोई क्लेश बाकी नहीं रहता ! 

( ३ ) श्रीरामानुजाचार्य्य का मत ! 
बे श्री अर विशिष्टाद्वैत॒बाद के पोषक हैं । वें शद्या को 
खिल-टेय-अत्यनीक? (सब दोपों से रद्दित) और “'कल्याण 

भुणंगणाकर ” ( कल्याण गुणों का आकर ) मानते हैं। उनका 
सतत है कि जह्म ही जगत्‌ का उपादान, कतो और अन्तर्यौमी रूप _ 
से जीवों का नियामक है $४। रोमानुज के मत में ईश्वर, जीव 








* घाखुदेवः परंत्रह्म कल्याणगुणसंयुत्तः ।, सुचनानामुपादान 
कर्त्ता जीवनियामकः ॥ .. . 
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और जड़ ये तीन पदार्थ हैं। “द्व्यं द्ेघा विभक्तं जडमजडमिति 

«पत्र जीवेश भेदात्‌” अथात्‌ द्रव्य दो पुकार का है, जड 
और अजड ( चेतन ) | अजड ( चेतन ) में भी दो भेद हैं, जीव 
और इंश्वर । इनका काये विभाग इस ग्रकार हैः--चित्त्‌ ( जीव ) 
भोक्ता, अचित्‌ ( प्रकृति ) भोग्य और इंश्वर नियामक ६8 “पुरुष 
प्रकृति और परमेश्वर श्रह्म ही के ये तीन भाष हैं? + प्रकृति और 
जीव स्वतंत्र पदार्थ होने पर'भी रामातुज के मतानुसार वे बिल्कुल 
इश्वराधीन हैं इसीलिए वह उन्हें ( जीव और प्रकृति दोनों को ) 
ब्रह्म का शरीर बतलाते हैं । जहा को जो “एकमेबाद्वितीयम्‌” 
उपनिपदों में कहा गया है रामानुज के मतानुसार इसका तात्पय॑ 
यह है कि प्रलयकाल में जब पूछृति और पुरुष ( जीव ) नाम रूप 
के भेद से रहित होकर त्रह्म में लीन हो जाते हैं उस समय 
अच्याकृृत अवस्था में बह न्रह्म “एकमेंवाहिंतीयम” है. इसी वाद को 
स्पष्ट करने के लिए रामाजुज त्रह्म की दो अंवस्थाएँ बतलाते हैं, 
(१ ) कारणावस्था और (२) कार्य्यावस्था ! पूलय काल में 
जब जीव और जृूड़ जगत्‌ त्रक्ष में लीन हो जाते हैं जिस समय 
डस सूझ्षम दशा में उनके नाम रूप का विभाग मिट जाता है वहद्दी 
ब्रह्म की कारणात्रस्था है। ओर सृष्टि में जिस. समय वे चित्त्‌ 
(जीव ) और जड़ ( प्रकृति ) रूप में विभक्त होकर व्यक्त स्थूल 








& ईइचर;: चिद्ब्रिच्चेति पदार्थन्रितयं हरि: । इईइवरश्चित्त 


सुक्तो जीचो द्वृश्यमचित्‌ पुनरित ॥ ््ि 
+ “भोक्ता जीवः भोग्यमितरं सच प्रेरिता-अन्तयाती: परमे- 


श्वर पतत्‌ त्रिविधम्रोक्त ब्रह्म व इति” 
र१्‌ 


अहे धात्मदशने 


अवस्था में होते हें वही त्रम् की कायोवस्था है । जगत. का ब्रद् 

में लीन दो जाना ही प्रलच कहलाता ४ । जाम जोब और प्रकृति 

का ऋॉांस्ण बतलाने पर भी रामालुज की जीव शर्म की अभिन्‍नतरा 
अभिमत नहीं है । उनका कहना है. “दर और जीव जिस तरह 
एक नहीं हो सकते, जीव और मग्न भी इसी तरद एक नहीं दो 
सकते” & कारणाबस्था में जीव अग्म में लीन दो जाता है इससे 
शमानुज जीव को नष्ट हुआ नहीं सममलने किन्तु उस ( जीव ) 
को नित्य बतलाते हैं। और उसे अणु ( एक देशी ) भी मानते #. 
इस लिए उन्होंने जीव का बहुत संख्या में होना भी स्वीकार किया 
है। जीत की मुक्ति होती है. और कर्म ( अविद्या ) और “भिक्ति 
रूपापस्लध्यान” ( विद्या ) इन दोनों के समय से द्वोती है। 
श्रह्मोपासना मुक्ति का साधन है । 


( ४ ) श्री माधवाचा्य्य का मत। 


( मनन्‍्प सम्बत्‌ १२५४ घि० ) 
इनका नाम श्री आनन्दवीर्थ था परन्तु प्रस्थानत्रयी (१) 
डपनिपद + (२) वेदान्त (३ ) गीता के भाष्य में इनका सास 
आधवाचास्ये दिया गया है। यह शुद्ध देतवादी थे ! इनका मत 
जो इनके उपयुक्त भाष्यों से पाया जाता है, यह है कि इैश्वर और 
जीव को कुछ अंशों में एक और कुछ अंशो- में मिन्ने मानना 
परस्पर विरुद्ध और असम्बद्ध चात है । _ इस लिए दोनों ( ईश्वर 
जा 0 3 कक 28 लक 
* -& देखो बेदान्त दर्शन १॥६।१५ पर की भाष्य ९ सर्घ 
दर्शन संम्नद्द 3 हा 


आत्मदर्शन इए३ 


जीन न्‍ननजनन ने अजीज जल जन अनन्त अल अऑजडजजञल जा -। 


और जीच ) को सदैव भिन्न मानना चाहिए । इन में पूर्ण अथवा 
५ 6 /० लिप 9० ५ 

अपूर्ण रीति से भी एकता नहीं हो सकती । परिणाम यह है कि 

< गीव दोनों हे 

ईश्वर और जीव दोनों प्रथक्‌, स्व॒तन्त्र और नित्य सत्ता रखते हैं । 


( ५ ) श्री वल्लभाचाय्य का मत | 
( जन्म संम्बत्‌ १४२६ तरि० ) 


जीव और ईश्वर सम्बन्धी इनका सत्त, छत, अद्वेत और 
विशिष्टाह्केत सब से प्रथक्‌ है। इनका मत है कि मायारहित शुद्ध 
जीव और ईश्वर एक ही वस्तु है, दो नहीं । परन्तु फिर भी शंक- 
राचाय्य प्रचारित अद्वेतवाद इनके मत में ठीक नहीं है । जीव को 
चलल्‍्लभाचाय्ये अग्नि की चिनगारी के सद्दश ईश्वर का अंश मानते 
हैं, और जगत्‌ को मिथ्या नहीं किन्तु सत्य मानते हैं । यह्दी 
इनका अन्तिम मत इस पन्थ को अद्धेतवाद से प्रथकू करता है। 
इनका सविस्तर मत गीता संवन्धी तत्वदीपिका आदि में मिलता है। 


(४ 
[ ६ | श्रो निम्बार्काचाय्य का मत । 
-[ सम्बत्‌ १२१६ वि० ] 

श्री निम्बाकोचाय्ये का मत भी वेदान्त और गीता पर आश्रित 

है और श्री केशवभद्र ने गीता की तत्वप्रकाशिका टीका लिख 
कर सिद्ध किया है कि श्री निम्बराक का मत ही गीता का वास्त- 

विक मत है । जीव, इश्वर और जगत्‌ के--सम्बन्ध--में - इनका 

मत यह था कि थे दोनों परस्पर भिन्न हैं परन्ठु जीव और जगत 

का व्यापार और अस्तित्व इश्वर की इच्छा पर निर्भर है और 
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परमेश्वर दी में जीव और जगत्‌ के सृक्ष्मतत्र रहत ह#। यही 
इनके मत का सार इन [ निम्बा्क ] की हुई बेदान्त को: टीका 
से भी प्रकट होता है । 


चौथा परिच्छेद । 
[ वेद और प्राचीन ऋषिया का मत ] 


भारतीय ऋषियों की शिक्षा, लिस का आधार सांगोपांग 

चार बेद ( ऋछ , यजु, साम और अथर्व ) है, इस प्रकार हैः-7 
ईश्वर, जीव और प्रकृति ( जगत्‌ का कारण ) तीनों नित्य 

हैँ॥ । इनमें से इश्वर अपने आधीन जीव और प्रकृति के द्वारा 
जगत्‌ रचता है। नियत अवधि तक, जगत्‌ विकास और हांस 

के नियमों से नियमित होकर, स्थित रहता तत्पश्ात्‌ प्रलय को 
प्राप्त हो जाता डै । प्रलयावस्था समाप्त होने पर पुनः जगत्‌ की 

रचना और उपयुक्त सान्ति अवधि के बाद बहू जगत पुनः अलय 

को श्राप्त होता है। इस ग्रकार जगत्‌ की उत्पत्ति और अलय 

का क्रम भी दिन रात के सदृश, नित्य है और अनादिकाल से 

इसी श्रकार चला आ रहा है और इसी अकार भविप्यत्त में अनन्त 

काल तक भी चला जाता रहेगे ' जीवात्मा कम करने-में 'स्वतन्त्र 

' परन्तु फल भोगने में परतन्त्र है। कर्म-कर्ता जीव है और 
फलदाता ईश्वर है | - जीवात्मा सकाम कर्म करते हुए आवागमन 

के चक्र में रहता है। निष्काम कर्म द्वारा आवागमन के चक्र 
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से छूट कर नियत अवधि &8 के लिए मोक्ष को प्राप्त होता है। 
अवधि के समाप्त होने पर पुनः संसार में आता और अमैथुनी 
सृष्टि में उत्पन्न होकर फिर यथा कम और चथा ज्ञान भिन्न २ 
योनियों को प्राप्त दोता है १ । 
योनियां स्थिर हैं ॥ विकास द्वारा एक योनि से दूसरी योनि” 
. उत्पन्न नहीं होती किन्तु एथक्‌ २ योनियों के अन्तर्गत विकास 
और हास सिद्धान्त लागू होते हैं । इस प्रकार ईश्वर और जीव 
दोनों अम्राकृतिक, जगत्‌ के कारण और कास्य दोनों से प्रथक्‌ हैं, 
और स्वतन्त्र सत्ता रखते हैं | ईश्वर जगत्‌ का निमित्त ओर श्क्ृति 
जगत का उपादान फारण है । जीव को जब तक प्राकृतिक शरीर 
नहीं दिया जाता उस समय तक किसी प्रकार का कोई कर्म नहीं 


कर सकता 
शरीर तीन हैं (१) कारण-शरीर (२) सूक्ष्म 


शरीर के तोन भेद ,सैर (३) स्थूल-शरीर । इनमें से स्थूल 
शरीर पांच स्थूल भूतों से बता है. और वह यही हाथ पांव वाला 
इश्य शरीर है । सुक्ष्म शरीर १७ द्वव्यों का समुदाय है वे १७ 
द्रव्य ये हैं :---५ प्राण + ५ ज्ञानेद्रिय + ५ सूक्ष्म भूत ( तन्मात्र ) 

+ सन + और बुद्धि । तीसरा कारण-शरीर प्रकृति रूप होने से 
सूक्ष्म शरीर से भी सूक्ष्म होता है। इनकों एक चित्न द्वारा, 
प्रदर्शित किया जाता है :-- 

& मोक्ष का अवधि:८ अरब ६४ कोड वर्ष अथांत्‌ एक बार 
सरूष्टि और भ्ररछय की स्थित के योग को ३६००० में गुणा करने 
सेप्राप्त हो सकती है। 

+ कठोपनिषद्‌ ५ ॥ ७ 


इश्द् आत्मद््शन, 


स्थूल शरीर अथवा अन्नमय कोप ! 


तथा विज्ञानमय कोप, 





!र्ण शरीर या 
आअआननन्‍्दमय कांप । 


सूक्ष्म शरीर अथवा प्राणमय, मनोसय 
| 

। 

। 

। |. “शुद्दाशय! 


जीवात्मा 
॥ सुपृप्ति 
| त्ज्लज्का हा ञतत 
है : स्वप्न 





इन्द्रियों द्वारा 
सम्बन्ध 


प्राण द्वारा 
» सम्बन्ध 
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जागृत 
जीवात्मा शरीर के भध्य गुहाशय ( हृदयाकाश ) में रहता है. और- 
परिच्छिन्न ( एक देशी ) होते हुए भी समस्त शरीर पर. अधिकार 

रखता है। झत्यु होने पर केघल स्थूल शरीर नए्ठ होता सूक्ष्म 
और कारण दोनों शरीर जीब के साथ, स्थूल शरीर से निकल 

जाते हैं और जीवात्मा के साथ चरावर उस समग्र तक बने रहते हैं 

जब तक वह मोक्ष को नहीं आप्त होता । 


आत्मद््शन ३२७ 


अवस्थायें तीन हैं जाप्रित, स्वप्न और सुपुप्ति । 
जीवात्मा के स्वाभाविक शुण ज्ञान और कर्म 
( प्रयत्न ) हैं । जत्र जीव शारीरिक साधनों के द्वारा बाह्य जगत्‌ 
में काय्ये करता है तब वह वहिमुख चत्ति वाला होवा है और जब 
स्वयं अपने स्वरूप का चिन्तन करता है तव उसको अन्त्मुल्ल चृत्ति 
होती है, चहिमुख इत्ति होने पर जीव बुद्धि के माध्यम से मन को 
प्रेरित करता, सन इन्द्रियों को श्रेरित करता और तब इन्द्रियाँ 

. सांसारिक बिपयों को म्रहणु करती हैं ।. इस प्रकार विपयों की 
अहणावस्था का नाम जाग्रित्‌ अचस्था है | परन्तु जबइस लड़ी की 
एक लड़ टूट जाती है अर्थात्‌ सन इन्द्रियों को प्रेरिद न करके 
स्वयं संकल्प विकल्पमय होता है तब उस अवस्था को स्वप्नावस्था 
कहते हैं; परन्तु जब एक लड़ी और भी हूट जाती है और मनका 
काथ्ये भी वन्‍्द रहता है और स्थूल शरीर की भांधि भन के द्वारा 
सूक्ष्म शरीर भी  निष्किय रहता है. तय उस अवस्था को सुपुष्ति 
अवस्था कहते हैं। इस सब का तात्पय्ये यह है कि स्थूल और 
सूक्ष्म शर्रीरों के सम्बन्ध टूटने से सुषुप्ति अवस्था आ्राप्त होती है। 
एक नियम जो इन अवस्थाओं के विच्छेद होने से निकलता है 
वह यह है कि ज्यों २ ये सम्बन्ध अधिकता से हूढते जाते हैं 
प्राणी की सुख बृद्धि दोती जाती है, अथोत्त्‌ जब मनुष्य जाग्रतू, 
अबस्था में रहता हुआ सांसारिक धन्धों में व्यग्म रहता है उसके 
हृदय को बहुत थोड़ी मात्र में शान्ति आप्त होती है परन्तु जब 
स्थूल शरीर का सम्बन्ध हट जाता और आआआणी स्वप्तावस्था में 
होता है. तब शान्ति की मात्रा छुछ बढ़ जाती है और पूरा मात्रा 

में शान्ति उस समय भ्राप्त होती है. जब सूक्ष्म और कारण शरीर 


अवस्था के तीन भेद 





। 
द्र्शेट खात्मदशन 
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का भी सस्पन्ध हट लाता और मनुप्य स॒पुप्ति ( साढुनिद्रा )मं 
होता है, । 

सम्पन्ध विच्छेद से शान्ति प्राप्त होने के नियम 

कया नर ५ को लक्ष्य में रखते हुये श्राण द्वारा जो स५ 
शरीर के साथ जीवात्मा का ( सूक्ष्म शर्म 
द्वारा ) सम्बन्ध है. उसके विच्छेद से ठुःख प्राम दोगा यद कह्पता 
भी नहीं की जा सकती । ' सूक्ष्म शर्यरों का प्राण द्वारा स्थृल 
शरीर से जो सम्बन्ध है. उसी को जीवन और इसी सम्बन्ध के 
विच्छेद का नाम मृत्यु है फिर यह्‌ सम्बन्ध विच्छेद भग्रावना नहीं 
हो सकता इसी लिये सृत्यु से ढरना अनुचित और ब्रथा है । खब्ु 
मनुप्य को शान्ति देकर पुनःकास करने के योग्य बना देती हैँ 
जिस प्रकार दिन के बाद रात्रि प्राशियों को, और सृष्टि के बाद 
प्रलय, परमाणुओं को आराम देने के लिये आती हैं. उसी प्रकार 
सत्यु भी जीवन संग्राम की थकाबट दूर करके आराम देने-के 


"लिये आती है। फिर इन शरीरों का एक दूसरे प्रकार से 
विभाग किया गया, और उन विभागों का सलाम कोश है, ये 
कोश पांच हैं:--- 


संबकोश ९; ६ 2 विस जो सवचा से लेकर अस्थि पर्यन्त, 
(२ ) भाणसय--जो पांच शारों का समुदाय हैं; 

(३) सनोसय--जिस में मन और पांच कर्मेन्द्रिय होते है 

(४ ) विज्ञानमय जो बुद्धि और पांच झानेन्द्रियों का समुदाय है. 

और (५) आनन्द्मथ॒ कोश जिसमें प्रेम, प्रसन्‍नता और सुख 

होते हैं । पहले कोश का आधार स्थूल शरीर और दूसरे से चौथे 

'त़क का आधार सूक्ष्म शरीर और पांचवें कोश का आधार कारण- 
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कर मोक्ष रूप परम स्वतन्त्रता को लाभ कर लेता है + यही 
सलुष्य जीवन का अन्तिस उद्देश्य, यही संसार यात्रा की अन्तिम 
मंजिल है | 








क देखो पत्रञ्जलि मुनि का मत । 
+ इसी वेदोक्त शिक्षा का प्रचार श्रीस्वामी द्याननद सर- 


स्वती ने किया था और इसी शिक्षा का प्रचार उनका स्थानापन्न 
शआय्य समाज कर रहा है। 


पुस्तक में प्रयुक्त भाषा के अल्प प्रचलित शब्दों 
की अनुकमणिका अंग्रेजी शब्द सहित 
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